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1. Uvod do problematiky

Ukolem piedlozené prace je katecheticky tematizovat dileZity biblicky (starozakonni i
novozéakonni) motiv, kterym je obét’. Toto téma se bude muset vyrovnavat s dvoji obtizi:

1. Pro katechezi byvaji vétSinou vyuzivany biblické narativni pasaze. Poutavé pievypravét
biblicky ptibéh se nabizi jako nejsnazs$i zplsob sdélovani biblickych latek. ,,... pfibéhy,
popisujici zkuSenosti lidi s Bohem, maji trvalou plisobnost a zkuSenosti, které zachycuji,
vedou ke zkugenostem novym. Ve vife smime dokonce fici, Ze pravé o tohle v piib&zich jde.«*
Prvni pracovni formou biblické katecheze je ,,dobfe a obrazn& vypravét piibéh, aby text
ozil?

Vedle pasazi, které obsahuji zfetelnou d&jovou posloupnost a lze je po piecteni dobie
prevypravét, rekonstruovat, parafrdzovat, pretlumocit, veitovat se do jednotlivych postav,
bibliodramaticky ztvarnit... se v Bibli nachéazeji rozsahlé oddily latek, vyjadiujicich urcité
»POKyny* (MmN — ,fady", ,,zdkony*; N8N — ,piikazy*; NP — ,,ustanoveni®, ,nafizeni*;
DwBwn — ,soudy“). Jedna se o popisy toho, kdo a jak ma kdy a co délat. K takovymto
pokyniim patii i kultické latky, které predstavuji obétni systém. Tato obtiz je vice doménou
Starého zékona.

2. Novy zdkon na mnoha mistech interpretuje JeZiSovu smrt jako zastupnou, smir¢i ¢i
vykupujici ob&t’ (napt. R 3,25; 5,8— 11; 8,3; 2K 5,18— 21; Ef 5,2; Zd 7,27; 8,3; 9,26; 10,10.12;
1Pt 1,18- 20; 1J 2,2; 4,10; Zj 5,6.9.12). Tato ptredstava mize byt pro souc¢asnou kiestanskou
katechezi zna¢n¢ nesnadné. Problemati¢nost kiest'anského uceni o zachrainujici moci obéti 1ze
dobte vidét napf. na odmitavém postoji Rudolfa Bultmanna, ktery ,,povazuje skutecnost, Ze
bozska bytost, ktera se stala clovékem, usmifi svou krvi hiichy lidi, za primitivni mytologii*.®
Podobné odmitavé se k obétni interpretaci JeziSovy smrti stavi soucasny katolicky teolog
Eugen Biser,* ktery nachazi stopu toho, 7e se JeziSova smrt chapala jako zastupna obgt, v
LukaSové poznadmce ve Skutcich apostolt: ,,Také mnoho knézi pftijalo viru.” (Sk 6,7). ,,Na

v v

pra-sbor jako velka tiha dolehla otazka, pro¢ musel JeZi§ tak hrozné trpét a podle Bisera tito

! JONKER, Evert: Aby se slovo dostalo ke slovu. Podnéty pro tvofivou katechezi. Eman, Benesov 2006. s. 12.
2 -
Ibid. s. 43.
¥ BULTMANN, Rudolf: Neues Testament und Mythologie, in Kerygma und Mythos I. Citovano podle
POHLMANN, Horst Georg: Kompendium evangelické dogmatiky, Mlyn, Jihlava 2002, s. 248.
* Profesor kfestanského svétonazoru a filosofie ndbozenstvi na ,,Guardini— Lehrstuhl® v Mnichové.



knézi ptisli s odpovédi: Co mnoZzstvi naSich obéti nemohlo dosahnout, to dokéazala JeziSova
smrt za predpokladu, Ze bude chapana jako ob&t.*

Odmitéani této interpretace JeziSovy smrti nékterymi teology ukazuje patrné také na celkovou
nesnadnost toho, jak chapat a katecheticky ptredavat to, ze diky JeziSovi se objektivné a
nezvratné odehralo néco zasadniho v nas prospéch, néco rozhodujiciho pro nase dobro.

I ptes vyse nastinéné obtize se domnivam, Ze hlubsi pohled na téma obé&ti mize byt pro
ktestanské uceni o spaseni ¢i vykoupeni velkou pomoci. Piedlozend prace se bude na toto
téma soustiedovat ve tiech Castech. V prvni cCasti se pokusim utfidit a zptehlednit
starozakonni material, ktery se k tématu obéti vztahuje a predstavit vV ramci Starého zékona
celkovy vyznam obéti. Ve druhé ¢asti ukazu na to, jak Novy zdkon terminologicky navazuje
na Stary, ktery neni jen dopliikovou latkou k lepsimu pochopeni Nového. Obétni terminologie
a celkovy vyznam pfinaSeni obéti ukazuje, ze Novy zdkon namnoze patii do mySlenkového a
nabozenského svéta zdkona Starého. Tyto dvé Casti budou vice biblicko-teologické. Ve tieti,

vice praktické ¢asti, se pokusim vyuzit vytézky prvnich dvou pro ptipravu biblické hodiny na

téma ,,0bét™ pro mladsi Skolni vék, konfirmandy a dospélé.
2. Obét ve Starém zakoné

2.1 Obétni terminologie

Ceské slovo ob&t mé ve svém etymologickém pozadi vyznam ,slib“, ,,véc slibena“.® Jiny
vyznamovy rozmer obéti je evokovan pies latinu do predstavy ,,sakralni nabidky“.7 Dnes jiz
ovSem neni toto slovo vnimano ve svych ptvodnich konotacich. V bézné mluvé se pouziva
v metaforickém vyznamu ve spojenich jako ,,0b&ét dopravni nehody“ nebo ,,obét zivelné
katastrofy*, tedy pro oznaceni toho, kdo byl postizen né¢im negativnim, komu se stala n¢jaka
ujma. Blize piivodnimu vyznamu je pouziti slova obét’ pro vyjadieni urcitého dobrovolného
sebeomezeni, odfikani si néceho pozitivniho. V tomto smyslu ma slovo obét’ kladny rozmér.

Z terminologického hlediska je ceské slovo obét’ v biblicko-kultickych souvislostech velmi
kumulativni. Sdruzuje v sob& celou fadu termind hebrejskych, které se do Eestiny® piekladaji
souslovim. Jeden prvek tohoto souslovi tvoti slovo ,,0bét™* a dalsi prvky upfesiuji, o jaky typ

obéti se jednd. V hebrejstin€ se ovSem jedna vzdy pouze o jeden specidlni termin:

® Citovano podle NANDRASKY, Karol: Nie zastupna obet’, ale ¢in lasky. In Kfestanska revue 8/2005, s. 225,
226.

® HOLUB, Josef: Struény slovnik etymologicky jazyka Geskoslovenského. Ceskoslovenska graficka unie, Praha
1937,s. 177.

" Z latinského offere — »podavat®, ,nabidnout*, ,vydat“; odtud nazev cirkevni sbirky oféra.

8 Vychazim z terminologie Ceského ekumenického piekladu.



,,0bet” zapalna“ (TI‘?IJ), ,»,0b&t” ohniva®™ (WR), ,,0bét” celopalu* (5"?;), ,»obétni dar* (127P),
,»obétni hod* (727), ,,0bét’" kazdodenni® (712R), ,,0bét’” zaslibna* (973), ,,obét'" dobrovolna*
(7273), ,,0bét’ za hiich® (MRBM), ,,0b&C za vinu* (QUR), ,,0b&t podavani® (72MN), ,,0bet
pozdvihovani* (712390), ,,0bet" piidavna® (7MIR2), ,,0bét" smifeni* (ABD), ,,0beti uvadeéni v
GFad® (@W191), ,,0b&t pokojna® (D‘DW), ,,0bét" dékovna‘ (ﬂ'ﬂﬁ)g, ,,obétni hod velikono¢ni*

(oR), ,,0bdt litby* (703).

ree
1

Jako dalsi kategorii obétni terminologie je mozné uvést ,,o0bét’ o¢istovani® pomoci dvou ptaka

@23 MY - Lv 14,4) a Cervené kravy (NN 172 — Nu 19,2). PrestoZe v téchto

ptipadech nemame hebrejsky jednoslovny termin pro urcity typ obéti, mizeme ritual se
dvéma ptaky a cervenohnédou kravou povazovat také za urcity typ obéti, nebot je zde
knézem ritudln¢ usmrceno zvife za ucelem odstranéni kultické necistoty. Tim dostavame pies
dvacet riznych vyrazi, kterymi je v ramci biblické hebrejstiny mozno blize specifikovat o
jaky typ obéti se jedna.

Také ukon ,,obétovani“ se vyjadiuje zvlastni skupinou sloves, které¢ nepochybné ziskaly svij

odborny technicky vyznam v prubéhu staletého uzivani. Nejobvyklejsi je sloveso zbch (T27)

ve smyslu ,,porazet k obéti“. Jeho zakladni vyznam byl pravdépodobné ,,zabijet zvife pro
ptipravu pokrmu®, jak to naznacuje ptibuzné arabské sloveso dbch, které se uziva pro porazku

-----

obétovani. Sémanticky vztah 127t K profannimu zabijeni ilustruje 1z 34,6 — ,,Hospodin ma

obétni hod (1127) v Boste a v zemi edomské velké porazeni (M2at)*“. Podobnost téchto kofeni™®

by mohla naznaovat, Ze se v prasemitské vrstvé jednalo o jeden kofen, ktery vyjadfoval
porazeni zvitat. V biblické hebrejsting se jiz setkdvame se dvéma kofeny, z nichz zbch

oznacuje porazeni sakralni a thch profanni. Sloveso zbch ¢asto pfijima odvozeny akusativni

tvar (1737) Ve vyznamu ,,ob&tovat ob&tni hod*, napf. Lv 22,29; Dt 18,3; 1S 6,15.

o Cloveék, ktery se dostal ze Zivotniho ohrozeni smrtelnou nemoci nebo pronasledovanim, slavil Bozi zachranu

dekovnou obéti a vyznaval (hi. N7") Boha jako svého vysvoboditele. Pozval lidi ze svého okoli k slaveni
dékovné obéti, se kterou souviselo zpivani dékovné pisné, kterd se vztahovala jeho bidu a zachranu a oslavovala
tak Bozi spasné déni. Takovéto pisné nachazime v Zaltafi (napt. Z 116). Proto vyraz njﬁn oznacuje jak
,,dékovnou obét™, tak ,,dékovnou pisen.

01 i8i se vzajemns pouze radikalem, ktery si je artikulaéng blizky (T — ). K podpofe této hypotézy by viak bylo
tieba podniknout exkurz do hamito-semitskych jazykd.



Porazeni obétniho zvifete se ovSem muze popisovat obvyklej§im slovesem pro ,,zabijeni* —

Scht (br1Y), tak napt. Ez 44,11; Ex 29,16. Mohlo by se také mluvit o ,,délani obé&ti“ — ash
(Mow), napt. Ex 10,25; 1Kr 12,27; Jr 33,18. Jiné aspekty obétniho aktu mohou byt objasnény

uzivanim dal$ich sloves, napi. ob&t’ ,,presentovat®, ,,pfinést“, nebo ,,nabidnout, napi. Am 4,4
(hif. X12) a 5,25 (hif. W). Dalsi hlediska obétniho procesu se odrazeji v takovych slovesech
jako obé&t’ ,pfipravovat“ (hif. 1> — Sf 1,7), ,,vafit* (pi. Suia — Ez 46,24), ,,pozehnat* (pi. T3
— 15 9,13), ,,vystoupat* (hif. 15 — Lv 17,8; srov. ,,ob&t zapalna®).

Za povSimnuti stoji skutec¢nost, ze standardni slovesa pro spaleni na popel, zpopelnéni
obé&tniho materidlu na oltafi, jsou vyrazy. oY (hif.) nebo P (hif.) ,,proménit v paru®,
,»Zpusobit stoupani v koufi* (Lv 1,9.13). Kausativni kmen (hifil) posledn¢ zminéného slovesa
poukazuje na izraelské obéti; faktitivni kmen (piel) je vzdy (s vyjimkou Am 4,5) pouzivan pro
neizraelské bohosluzebné formy (napi. 2Kr 17,11). Podobné sloveso srf (77®) ve smyslu
,»spalit se nikdy neuziva pro spaleni na oltéfi, ale jen pro zpopelnéni téch ¢asti obéti, které se
pali mimo tabor (napt. Lv 4,12). Protikladem je ekvivalentni ugaritsky koten s7p, od kterého
je v ugaritskych nabozenskych textech odvozen termin pro obét’ zapalnou (viz pozn. 9).

Pojeti obéti jako daru, ktery dava obétujici Bohu, objasnuje fraze ,,dary jejich svatych véci*
@M nann - Ex 28,38). Mimo to je zvlastni rys oddéleni (vynéti z profanniho uzivani —
tedy posvéceni) obé&ti izce spjat s nazorem, ze obét’ je dar svatému Bohu. Vyrazy odvozené
od kofene gds (UTP), které tuto svatost vyjadfuji, se ¢asto vztahuji obzvIasté na obéti a jeji
¢asti, napt. Lv 27,9.

Vyse uvedené seznamy obétni terminologie si nec€ini narok na uplnost, dobte vSak ukazuji,
jak §iroké slovni pole tato terminologie v ramci Starého zikona zaujima."* Z tohoto hlediska
se ukazuje, jak nesnadné je v ramci biblické teologie mluvit o obéti jako takové. Diive, nez
budu uvazovat o jednotlivych obétech a jejich dil¢ich vyznamech, zaméfim se na vSeobecné
pozorovani toho, co plati o vSech druzich obéti, a pokusim se vystihnout jejich celkovy

vyznam.

' Mnohé z téchto obétnich terminii se nachédzi jiz v kanaansko-syrském nébozenstvi. Napt. v Ugaritu jsou
dolozeny terminy pro pfinaSeni obéti, které zname také ze Starého zakona: Kll, dbch, mnch, $rp, sim, urm, snpt,
$qrb. Viz obétni seznamy KTU 127; 31; 39-43 (¢esky STEHLIK, Ondiej: Ugaritské niboZzenské texty.
Vysehrad, Praha 2003, s. 246-279).



2.2 Vseobecnd pozorovani

Prvnim pfedpokladem je, ze véc, kterd byla obétovana, musela byt vlastnictvim obétujiciho
(viz Lv 1,2); mohl ji bud’ koupit, nebo pfinést z domova. Kdo obétuje, obétuje svoje
vlastnictvi, tzn. uréitym zptisobem sebe samého.

Daéle je ziejmy zeméd¢€lsky charakter vSech obétnich prvkd. Snad s vyjimkou kadidla se ve
vsSech piipadech jedna o jedl¢ véci. Ale na rozdil od mezopotamského nazoru, Ze obéti byly
nezbytné pro bohy jako jejich hlavni potrava (srov. Dt 32,37.38), je o Bohu Izraele feceno, ze
v jistych druzich obéti ,,nasel zalibeni* (M%7). Vedle toho jsou obé&ti Hospodinem nazyvany
také jako ,,moje potrava®“, ,,maj chléb®, ,,mé obéti ohném*, ,,moje liba viiné* (Nu 28,2) a ,,ma
potrava tuk a krev* (Ez 44,7). Na druhé strané kné€Zzi piijimali ur€ité ¢asti a byli povinni je
snist na svatém misté (Lv 6,26) a nékdy bylo tomu, kdo obét” ptinasel dovoleno, aby si vzal
¢ast obétniho zvifete domu a pouzil je jako pokrm pro spole¢nou hostinu.

Obétn¢ prijatelnd zvitata patfila ke zdomacnélym druhtim, které byly chovany za ucelem
zajisténi obZzivy nebo jinych produkti (byci, kravy, ovce, kozy, holubi); nc¢kterd tazna a
pracovni zvitata jako velbloud, kin ¢i osel, kterd byla necistd, se k obéti nepoiivala.12 Vv
levitskych ptedpisech se stale zdiraznuje, ze obétni zvife muselo byt bez poskvrny (2172).
Diskvalifikujici poskvrny jsou specifikovany a souhrnné uvedeny v Lv 22,17-25. Minimalni
veék kazdého obétovaného zvifete bylo osm dni (v. 26-30).

obéti byly zvifeci. Obétni usmrceni zivého tvora bylo vyznamnym faktorem témét pii kazdém
druhu obétniho ritudlu. Znamenim toho, Ze Zivot byl utracen, byla extrakce — vypusténi krve
zvitete, ,,nebot’ zivot téla je v jeho krvi®“ (Lv 17,11). Proto také bylo lidem zakdzano krev
pozivat (Lv 17,10)13, nebot’ Zivot patfil jen Bohu.

Velmi peclivd pozornost, vénovana uzivani a dispozici krve pii riznych druzich obéti,
ukazuje, Ze 1 u obéti, které¢ nem¢ly primarné smir¢i charakter, pfece jen nebyla zcela pominuta
zasada smifeni skrze prolitou krev. Ve skutecnosti je role krve v riznych ritudlech jednim ze
sjednocujicich prvki, respektive ryst celého izraelského obétniho systému. Staroveky
vyznam slova smifeni (Kpr) v obétnim kontextu (napt. Lv 17,11) zfejm¢ spocival v tom, ze
hiich toho, kdo obét’ pfinésel, byl ,,odstranén* a to nejen ve smyslu ritualniho ocisténi, ale 1 v

etickém smyslu, tedy Ze uZ vice nenaruSoval vztah obétujiciho k Bohu.

123 tim kontrastuji zminky o ritualnim zabijeni osla v textech z Mari, nebo velblouda, jak je zname z islamu.
B Také Gn 9.4; Lv 3,17; 7,26; 17,14; Dt 12,16.23; 15,23; 1S 14,31-34.



Urcité jiné Casti zvifete, obzvlasté vnitini organy a k tomu piinalezejici tuk, byly spaleny na
oltafi; povazovaly se za Gasti, které patfi vyluénd Bohu.'* S tim kontrastuje skute¢nost, Ze
pravé nekteré z téchto ¢asti byly v napf. fecké epické literatufe pozivany obétujicimi. Kize
obétovaného zvitete byly vétSinou davany knézi (Lv 7,8).

Vedle tradi¢niho pojeti, ve kterém byly obéti chapany jako dary lidi Bohu (bohﬁm15) muze
byt obét’ v biblickém kontextu také Bozi nabidkou c¢lovéku, jak to vyjadiuje Lv 17,11 —
,INebot’ duse téla je v krvi a ja jsem vam ji dal na oltaf pro smifeni vasich dusi, nebot’ ta krev,
ona smifuje dusi.” (vlastni pteklad). Je to sdm Hospodin, ktery dal Izraelciim na oltai krev za
ucelem smifeni. Tedy obét’ dava Hospodin lidem, nikoli lidé Hospodinu. Timto pojetim se
biblicka koncepce obéti zasadné 1isi od pojeti kultickych systémii okolnich narodu.

Také v ptipadé, kdy je v Bibli obét’ pojimana jako lidsky dar Bohu, je toto pojeti spojeno
S pfedstavou, Ze se jedna o navraceni toho, co ¢lovék od Boha ptedtim dostal, jak to vyjadiuje
v modlitb¢ kral David: ,,Nyni, Boze nd$, vzdavdme ti chvalu a oslavujeme tvé skvélé jméno.
Vzdyt co jsem ja a co je myj lid, Ze mdme moznost takto ptfinaset dobrovolné dary? Od tebe

pochazi v§echno. Davame ti, co jsme pfijali z tvych rukou.” (1Pa 29,13.14).

2.3 Celkovy vyznam starozdakonnich obéti

Aby se mohl ¢lovek setkat se svatym Bohem, musel vykonat posvatné obtady, ukony, které se
1i81 od profannich Cinnosti a jsou dany zvlaStnimi normami pfedepsanymi pro kult. Mezi
Vtom, Ze obétni zvife pieSlo ze svéta profdnniho do svéta boZského. Obétovat (lat.
sacrificare) znamena ,,Cinit posvatnym®. Obéti bylo nezbytné tfeba, nebot’ obétnik sam nebyl
schopen uplné prejit do bozského svéta. Pfes vSechny zasvécovaci ceremonie zlstaval
pozemskym clovékem. Proto mu rituél piedepisoval vzit jinou Zivou bytost, zvife bez jakékoli
vady, které se bude Bohu libit, a ob&tovat je na oltafi. Tato obét’ byla zabita a strdvena ohném,
a tak symbolicky stoupala k nebi. Nebo se jeji krvi kropilo smérem ke svatyni, kde byl Bozi
trin (BoZi pfitomnost). Tento obfad znamenal vrchol vSech ritudlnich separaci. Obét’ byla

zcela zbavena pozemské existence, aby byla pohlcena ohném, jenz ji nesl k Bohu.

Y Vyjimku tvoii ob&t’ velikonoéniho beranka, ktery mé&l byt snéden ,.s hlavou i s nohama a vnitfnostmi* (Ex
12,9).

1> Na pokleslejsi trovni byla ob&t’ chapana na principu do, ut des — ddvdm, abys dal, tedy: davam (ti boZe obgt),
abys (mn¢) dal (pozZehnani).



Starozakonni kult tedy nabizel obétni ritudl jako schéma piiblizeni se ke svatému
(odd&lenému’®) Bohu. Proto je patrn& nejobecnéjiim hebrejskym terminem pro fenomén
obéti, ktery integruje vice jednotlivych typt krvavych i nekrvavych obéti, pojem ,,obétni dar*

— korban (127p). Piekladani toho vyrazu jako ,,0bétni dar je ovlivnéno Septuagintou, ktera

hebrejsky vyraz korban pteklada slovem déron (6dpov) — ,,dar”. Korban je vyraz, ktery se
objevuje v feckém piepisu koppav u Mk 7,11, kde se také vysvétluje jako 6 €otiv ddpov — ,,t0
je dar“. OvSem hebrejsky kofen 27P (obecné semitsky qrb), od kterého je tento termin

odvozen, ukazuje jinym smérem. Znamena ,pfiblizit™, ,blizit se“, ,,byt blizko*“. V tomto
smyslu je obét’ v rdmci starozdkonniho kultu to, co je ptineseno do blizkosti (Bozi), tedy to,

v . . . . “ v SN I3 ’ 17
co preklenuje distanci mezi Bohem a ¢lové€kem a navozuje jejich vzajemnou blizkost.

2.3.1 Ustanoveni o oltari (Ex 20,22-26)

,Ustanoveni o oltafi“ (Ex 20,22— 26) predstavuje koncentricky strukturovany text s centralni
vypovédi v. 24b: ,,Na kazdém misté, kde ur¢im, aby se pfipominalo mé jméno, pfijdu k tobé a
pozehnam ti.* Z tohoto oddilu mizeme pro celkovou koncepci starozdkonnich obéti usoudit
na tfi vyznamné poukazy:

1. Oltaf je misto Boziho ptichodu a tento Bozi prichod se kona praveé pii prilezitosti obéti.
Biih pfichazi tehdy a tam, kde je mu pfinaSena obét. Tim Buh davéd svému lidu mozZnost k
setkani. Je zde zéaroven zdiraznéno, ze pii obé€ti nejde o pozvednuti obétujicitho do
nadpozemské sféry. Pokud je obét’ mostem spojujicim nebe a zemi, tak pouze jednosmérnym,
Z nebe na zem. Blh, o kterém je v pfedchozim versi feceno, Ze mluvi se svym lidem z nebe
(v. 22 — zduraznéni transcendence), oznamuje svoji pfipravenost sestoupit na zem, aby piisel
ke svému lidu a to vzdy, kdyZ ho lid o to prosi tim, Ze mu pfinese obét’.

Bozi pfichod se zde oznamuje stejnym slovem (X12), kterymi je vyjadien v Ex 19,9 a 20,20 —
tedy pfi zjeveni na Sinaji. Tim je kazda obét spjata s teofanii na Sinaji jako jeji napodobeni.
Ve stejném okamziku, kdy se Buh zjevuje s himénim a blyskanim (20,18) a lid se boji,
sdéluje mu Bih také svoji pfipravenost pfijit nendpadné (bez extrémnich ,,meteorologickych*

projevi) skrze akt obéti.

18 Vyznam svatosti jako odd&lenosti dobfe vystihuje aliterace v Joz 20,7 — ,,I oddélili jako svaty Kede$ (Wﬁffj
UIP PR) v Galileji...

7 Synonyma, ktera vystupuji v paralele s hi. 29p (terminus technicus pro piinaSeni obéti) a také vyjadiuji
navozeni blizkosti, jsou: ,,pfinést* (hi. X132 — Lv 2,8); ,piivést* (hi. W2l — Mal 1,8); ,,pfedlozit (na oltaf) (73 —
Lv 22,22) a ,,pfinaset* (hi. 23 — Z 72,10).



2. Tento Bozi ptichod se uskuteciiuje, kdyz nékdo obétuje na oltafi ,,ze svého bravu a skotu
obéti své obéti zapalné i pokojné (v. 24a). Jak ovsem tento ptichod konkrétné¢ vypada? V Sd
6,17-24 a 1Kr 18,20-38 je ptredstaven jako ohen, ktery pohlti pfipravenou obét’. Obétni ohen
se ukazuje jako viditelna stranka Bozi pfitomnosti, stejn¢ jako pii ptisobivé teofanii na Sinaji.
Obétni zvirata méla byt stazena z klize, rozporcovana a osolend, obili pomleté na mouku nebo
smichano s olejem a upeceno a vino vylisovano. Prosté obét’ méla byt ptipravena jako pokrm.
Piesto neslouzi k ukojeni Boziho hladu (srov. Z 50,12—13). Proto se pii obéti nejedna o
vyzivovani Boha, nybrz o ,,pohostinnost, kterou mél byt Buh uctén.

Pohostinnost méla ve starovékém Izraeli dvé podoby. Jednak ptipad, kdy byl host uctén tim,
ze mu hostitel ptredlozil jidlo a zatimco host jedl, hostitel stal vedle, pfipraven hostu k
dispozici (Gn 18,1-8; 1S 28,21-25). Cast&jsi byl vak piipad spoleéného jidla. Oba tyto
zpusoby pohostinnosti odpovidaji dvéma druhiim obéti v nasem textu. Prvni zptsob odpovida
obéti zapalné, pii které bylo celé zvife spaleno, druhy obéti pokojné, pii které bylo obétni
zvite rozdéleno mezi Boha a obétniky. Kdyz tedy Buh ptichazi pii ptilezitosti obéti, ptichazi
pfijmout pohostinnost svého lidu.

To, ze se obét’ sklada ze stejnych produktl, které zarovein slouZzily jako hlavni obziva Izraele,
vyjadiuje také zvlastni spojeni Boha se svym lidem a zemi, kterou mu daroval.

3. Dalsim duasledkem, ktery vyplyva z ,ustanoveni o oltafi“ je, ze kdyz Buh pfichazi u
piilezitosti obé&ti, potom proto, aby Zehnal. Nabidka pohostinnosti, kterou obét’ vyjadiuje,
pfedznamenava vzajemné vstficny vztah. Nikdo nezve ke stolu své neptatele. KdyZ tedy
¢teme, Ze Blh nabidku pohostinnosti pfijima, vyjadiuje tim zaroveil svou ptizen vici lidu,
ktera se projevuje jeho pozehnanim. Dilezitym vyznamem piindSeni obéti je obdrzeni Bozi
poZehnani.

Tim v§im se ,,ustanoveni o oltari“ vykazuje jako jeden ze zakladnich starozdkonnich textii pro
porozuméni celkovému vyznamu obéti. V protikladu k jinym ritudlnim textim, zde nelezi
diraz na obétujicim a jeho obéti, ale na Bohu a jeho reakci na obét. Obét” je podnétem k
Bozimu pfichodu za ucelem pftijeti pohostinnosti svého lidu a ud€leni pozehnani.

2.3.2 Ustanoveni o kazdodenni obéti (Ex 29,38-46)

DalSim textem, ktery se jevi jako dulezity pro celkové porozuméni vyznamu starozékonnich
obéti je ,,ustanoveni o kazdodenni obéti* (Ex 29,38-46). Tento text je soucasti velkého celku
,ustanoveni o svatyni“ (Ex 25-31, 35-40). Bezprostiedné navazuje na oddil o zasvéceni
knéZi, po kterém nésleduje popis ustanoveni o kazdodenni obéti (v. 38—42a). V pillce verSe 42

se meni ton vypovedi a fe¢ piechazi z druhé osoby singularu — ritudlniho predpisu do prvni
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0soby — Boziho oznameni: ,,Tam se s vami budu setkavat, abych tam k tobé mluvil. Budu se
tam setkévat se syny Izraele a misto bude posvéceno mou sldvou. Posvétim stan setkavani a
oltat; také Arona a jeho syny posvétim, aby mi slouzili jako kn&zi. Budu piebyvat uprostied
Izraelct a budu jejich Bohem. Poznaji, Ze ja jsem Hospodin, jejich Biih, Ze ja jsem je vyvedl z
egyptské zemée, abych piebyval uprostied nich. Ja jsem Hospodin, jejich Biih.*

Oproti textu ,,ustanoveni o oltafi* jsou zde vyjadieny navic dvé nové skute¢nosti:

1. Myslenka Boziho piebyvani (]OU) uprostied Izraelcd. V protikladu k Ex 20 uz Bih
nepiebyva v nebi, odkud prichdzi k lidu u piilezitosti obéti, ale stdva se Bohem piitomnym
uprostied (7IN2) svého lidu. Pfiznaéné se potom v Lv 9 nemluvi o vertikdlnim sestoupeni

ohn¢ od Hospodina, ktery pohlcuje obét’ na oltafi (jako je tomu v 1Kr 18,38 — koten 553),
nybrz o horizontalnim vyslehnuti ohné (Lv 9,38 — kofen R¥?).

Jak dulezité je Bozi pfebyvani uprostied jeho lidu se ukazuje v zavéru citované¢ho oddilu:
,»Poznaji, Zze ja jsem Hospodin, jejich Biih, Ze ja jsem je vyvedl z egyptské zemé, abych
ptebyval uprostfed nich.” (v. 46). To je velmi neobvyklé zdiivodnéni exodu. Podle tohoto
textu Buh nevyvedl Izrael z Egypta, aby je osvobodil z otroctvi, jak to sdéluje vétSina jinych
textll na toto téma, ale proto, aby mohl piebyvat uprostied nich. A protoze Bih nemitize
ptebyvat v necisté zemi (srov. Joz 22,19 a Am 7,17) a zaroven chce ptebyvat uprostied svého
lidu, musel ho z Egypta vyvést.

Bozi ptitomnost uprostied jeho lidu ma vSak ptfedpoklad zfizeni BoZiho ptibytku a pravidelné
pfindseni obéti jako pokrmu: ,,kazdodenné dva jednorocni beranky. Jednoho beranka pfineses
rano a druhého beranka pfinese§ navecer. A k prvnimu berankovi téZ desetinu éfy bilé mouky
zadglané ctvrtinou hinu vytlaceného oleje a jako ulitbu ¢tvrtinu hinu vina. Druhého beranka
piinese$ navecer; podobné jako jitini obétni dar a ptisluSnou ulitbu jej pfineses v libou vini,
ohnivou obét’ pro Hospodina. Tuto kazdodenni zapalnou obét’ budete pfindset u vchodu do
stanu setkavani pfed Hospodinem po vSechna vase pokoleni. (Ex 29,38-42a)."®

Texty o pfinaSeni obéti tak opakované zduraznuji pohostinnost — moznost setkani s Bohem pfi
spolecném ,,stolovani*. Vystavba textu ,,ustanoveni o kazdodenni obé&ti* se skldda ze dvou
souvztaznych ¢asti: 1. Bohu je tfeba denné ptinaset pfedepsané obéti (v. 38—42a), nebot’ 2.
Buih bydli uprostied Izraele (v. 42b—46), které navic vyjadiuji, Ze pokud bude Izrael denné

pfinaset pfedepsané obéti, ziistane Bilih bydlet v jeho stfedu.

8 K témto pravidelnym davkam pozadovanym od lidu pfibude jestd ob&t od kn&zi, popsana v Lv 6,13-15. O
svatcich byly predepsany jesté dalsi obéti (Nu 28-29), které maji také charakter Boziho pokrmu (doslova ,,mého

chleba“ — ).
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2. Kazdodenni zapalnad obét’ ma byt ptinaSena pied Hospodinem, tedy u vchodu do stanu
setkavani (2N 571& —v. 42). O tomto misté Bih dale fika: ,,Budu se tam setkavat ("NY37)

se syny Izraele a budu prokazovat svatost skrze mou slavu.* (v. 43). Tim je obé&tisté zaroven
jakymsi ,.epicentrem* svatosti uprostied Izraele. Ta je nesluCitelna s jejim protipolem —
,necistotou.”® Ovem svatost se na rozdil od necistoty nepfendsi pouhym kontaktem.
Zietelnou formulaci této skuteCnosti nachazime u proroka Agea: ,,Pozadej kn€ze o pouceni.
,Kdyby n€kdo nesl svaté maso v cipu svého Satu a dotkl by se tim cipem chleba, kaSe, vina,
oleje nebo jakéhokoli jidla, bude to tim posvéceno?‘ Knézi odpovédeli: ,Nikoli.c I ekl Ageus:
,Kdyby se né¢kdo poskvrnény mrtvolou dotkl né¢eho z téchto véci, poskvrni se to tim?* Knézi
odpovédéli: ,Poskvrni.“ (Ag 2,11-13).%

Necistota se §ifi dotykem jako nakaza epidemie. To je problém, protoze svatost tuto potenci
postradd a proto se zda byt ve stfetnuti s necistotou slabsi. ,,Kdyz se n¢kdo znecisti a od
hiichu se neodisti, bude vyobcovan ze shroméazdéni, nebot” poskvrnil Hospodinovu svatyni.”
(Nu 19,20). Zanedbanim ocisténi by znesvéceni nabylo takovych rozmérd, Zze by ohrozilo
vlastni Bozi pfitomnost uprostied Izraele.?! Zne&isténi se ovsem nelze pln¢ vyhnout, nebot’ je
sebou pfindsi bézny Zivot (rozeni a umirani, kozni a pohlavni nemoci, menstruace, pohlavni
styk, poluce, thyn dobytka.. )2

K odstranéni necistoty a obnoveni ,,spoleCenstvi svatosti* je tedy zapotiebi BoZi intervence,
ktera nachazi svou konkrétni podobu v obétnim systému. K zachovani BoZi pfitomnosti
uprostied lidu a tim i zivota lidu v zemi slouzil pravé nepfetrzity obétni ,,provoz®, jak o tom
svéd¢i ndmi sledované ustanoveni o kazdodenni obéti: ,,Kazdodenni zépalnou obét’ budete
piinaset u vchodu do stanu setkavani pred Hospodinem po vSechna vase pokoleni... Budu se
tam setkavat se syny Izraele a misto bude posvéceno mou slavou... Budu piebyvat uprostied
Izraelct a budu jejich Bohem.” (Ex 29,42-45).

Zanedbani kultického provozu proto mélo pro lid naprosto znicujici dusledky, jak o tom
referuje knézim a 1évijcim kral Chizkijas: ,,Nasi otcové se zpronevéfili, Cinili to, co je zlé v
o¢ich Hospodina, naseho Boha, a opustili ho, odvratili svou tvaif od Hospodinova ptibytku,
obratili se k nému zady. Dokonce zavieli dvete predsing, zhasili kahanky, nepalili kadidlo a

neobétovali ve svatyni Boha Izraele zépalné obéti. Proto Judu a Jeruzalém postihlo

9 Viz Ex 5,1. Lid musi odejit z ,,negistého* Egypta, aby mohl slavit Hospodinovu slavnost.

2 podobné Nu 19,22.

21 T se nakonec také skuteéné stalo, viz Ez 8-10.

2 Napt. Lv 5,2. Srov. Nu 5,2.3 — | Ptikaz Izraelcim, at’ vyhosti z tdbora kazdého malomocného, kazdého, kdo
trpi vytokem, i kazdého, kdo se znecistil pfi mrtvém. Vyhostite osoby jak muzského, tak i Zenského pohlavi,
vyhostite je ven za tabor, aby neznecist'ovaly tabory téch, uprostied nichz ja prebyvam.
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Hospodinovo rozliceni a ucinil je obrazem hruzy a pfedmétem tdésu a posklebku, jak to
vidite na vlastni o€i. Pravé proto nasi otcové padli mecem, nasi synové a nase dcery i nase
zeny upadli do zajeti.” (2Pa 29,6-9). Tento text chape nemoznost zivota v zemi (upadnuti do
zajeti) jako duasledek odvraceni se od Hospodina, které se konkrétné projevilo zanedbanim

chramového kultu a pfinaSeni obéti.

2.4 Kategorizace starozdkonnich obéti

Starozakonni obéti Ize kategorizovat nékolikerym zptisobem. Prof. Milo$ Bic¢ je déli ,,do dvou
skupin odliSenych navzajem podle urceni. Jde o obéti obecenstevni a obéti darovné. Uz timto
oznacenim je urceno jejich poslani. Darovné obéti se darovaly Bohu a obé&tnik z nich pro sebe
nem¢l nic (jen knézi jako prostiednici dostali svij dil), z obecenstevnich se ¢ast oddélila pro
Boha a zbytek poslouzil k obétnimu hodu obétujicich.“23 Mezi obéti obecenstevni prof. Bic¢
pocita zebach (obétni porazka), miste (obétni hostina spojena s pitkou) a Selamim (hod obéti
pokojné). Jako obé&ti darovaci uvadi ola (zapalna obét’), mincha (obétni dar), kalil (obé&t
celopalu), isse (obét’ ohniva), tamid (obét’ ustavicna) a qorban (obétni dar).

K témto dvéma skupinam ptifazuje jeste ,,0béti se zvlastnim uréenim®, které ,,byly pfinasSeny
jen ke zvlastnim ucelim. Tyka se to piedevs§im ,obéti za hiich® (chattat) a ,obéti za vinu'
(asam)*.** Jako dal3i obé&ti se zvlastnim uréenim naslednd uvadi toda (ob&t’ dékovna), nedaba
(obét’ dobrovolna), neder (obét’ zaslibna), mincha (obét' ptidavna) a nesek (ulitba). Obé&ti
tenufa (obét podavani) a teruma (obét pozdvihovani) chape na zakladé vyznamu jejich
slovnich kofenu (M3 aB17) jako obiady, které symbolicky vyjadiuji nabidku obé&ti Bohu.
Dé¢leni starozdkonnich obéti podle jiného kritéria nabizi hamburska profesorka Starého
zakona a naboZenskych dgjin starovékého Izraele Ina Willi-Plein.?® RozliSuje dvé zakladni
skupiny:

1. skupina obéti, které jsou nazvany podle provadéciho ritualu: zebach selamim (obet
nechavajici zazit radost ze zivota pied Bohem ve spolecenstvi hostiny), mincha (obét’ slouzici
ke slozeni poklony Bohu), isse a ola (obéti stoupajici skrze ohen k nebeskému triinu a
ukazujici tak souvislost mezi dole a nahofe). Bih se témito obétmi nechava pozvat k
piipravenému jidlu. Déle sem patii ob&tni tkony vyjadiené koteny qtr (obraceni v obétni

dym) a nsk (obétni ulitba). Tyto obéti nebyly vazany na svatyni a knézsky personal. Napf.

2 BIC, Milo§: Ze svéta Starého zékona II. Kalich, Praha 1989, s. 394.

#BIC, 5. 397.

% \/ ¢lanku Opfer und Ritus im kultischen Lebenszusammenhang. In JANOWSKI, Bernd und WELKER,
Michael (Hrsg.): Opfer, Theologische und kulturelle Kontexte. Suhrkamp Verlag, Frankfurt am Main 2000, s.
150-177.
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Jobovi pratel¢é maji sami za sebe (sic!) obétovat sedm bycki a sedm beranti jako zapalnou
obét’ (ola—Jb 42,8).
2. skupina obéti, které jsou nazvany podle svého tcelu: chatta (obét odstranujici vSechny
mozné chyby, které by ohrozovaly fad svatosti), asam (ob&t usmifujici vinu) a toda (obé&t’
vyjadiujici vdécnost). Tato skupina obéti je vazana na svatyni a vyZaduje ke svému provedeni
knéze.
Jako posledni ptiklad kategorizace starozdkonnich obéti uvedu nejnovéjsiho privodce Bibli
vydaného Ceskou biblickou spole(“:nosti,26 ktery schematizuje obéti podle toho, jak jsou
postupné pojednany v Lv 1-6:

1. Obét zépalna (HBSJ —Lv 1), ktera vyjadfuje oddanost Bohu.

2. Obét pridavna (M — Lv 2), ktera vyjadiuje vdécnost za Bozi péci.

3. Obét pokojna (m%w‘ — Lv 3), ktera obnovuje vztah mezi lidmi a Bohem.
4. Obét za hiich (MRYM — Lv 4), ktera usmifuje neumyslny hiich proti Bohu.
5

Obét’ za vinu (QUR — Lv 5 a 6), kterd usmifuje neamyslny hiich proti lidem.

3. Obét JeziSe Krista
3.1 Starozdakonni obétni terminologie vztaZzena na JeZise Krista

Novozakonni vyjadieni smyslu JeziSovy smrti uZivaji pojmy prevzaté ze starozdkonniho
obétniho systému. Nasledné se proto budu obsirnéji vénovat vyznamum téch starozakonnich
obétnich termint, které piechazeji pies Septuagintu do novozakonni terminologie a jsou
pouzity pro interpretaci JeziSovy smrti. Plijde o obétni terminologii n€kolika v tomto sméru
vyraznych novozakonnich textl:

1. 1K 5,7 — uvadi, Ze Kristus byl ob&tovan jako ,,naSe pascha“ (neoye Mudv). Na pozadi

Star¢ho zdkona to znamend, Ze JeZiS byl zabit jako obét’ velikonocniho beranka (MO2

—viz Ex 12; Dt 16).

2. 1Pt 1,19.20 — zminuje nase vykoupeni ,,pfevzacnou krvi Kristovou. On jako beranek
bez vady a bez poskvrny byl k tomu predem vyhlédnut pied stvofenim svéta a prisel
kvili vdm na konci Cast.“ Predstava o vykoupeni krvi berdnka bez vady a bez
poskvrny (Lv 22,21) je kumulaci n€kolika starozakonnich obétnich metafor. Jednak

odkazuje na vySe uvedeny ritual s krvi velikono¢niho beranka (MOR), ktery vykoupil

% BEAUMONT, Mike: ABC Bible. Praha, Ceska biblicka spole¢nost, 2007, s. 126.
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prvorozené Izraele,”’ jednak na obétni zvife bez vady a bez poskvrny, které je touto

formulaci charakterizovano v Nu 19,2-3: ,Mluv k Izraelciim, at’ k tobé ptivedou

¢ervenou kravu (MR 7172) bez vady a bez poskvrny, na niZ dosud nebylo vlozeno

jho. Predate ji knézi Eleazarovi; ten ji vyvede ven z tdbora a za jeho pfitomnosti bude
porazena.*
3. 1J 1,7 — vyrok ,.krev JeziSe, jeho Syna, nas ocistuje od kazdého htichu” je narazkou

na ocistny ritual skrze proliti krve ,,obéti za hiich® (MR©IT).

4, 1J 2,2 a 4,10 — Jezi§ je ,,obét smifeni za naSe hiichy”. V pozadi slova ,,smifeni*
(tAwopog) je starozakonni kofen 182, kterym se vyjadiuje expiaéni28 déni. Toto déni je
ve Starém zékoné uzce spojené s obétnim kultem a s predstavou zastupné smrti.
Odrazem starozdkonniho expira¢niho modelu jsou také vypovédi v R 3,25; 2K 5,19;
Kol 1,20 a Ef 2,16.

5. J 1,29 — vyrok Jana Kititele o JeziSovi ,,beranek Bozi, ktery nese hiichy svéta® je opét
kumulativni vypovéd’ typizovana podle Hospodinova trpiciho sluzebnika, ktery ,,nesl
hiich mnohych* (Iz 53,12), ale miizeme zde spatfovat také ohlas expiac¢niho ritudlu
(M22) skrze kozla pro Azazela, ktery na sobé nese vSechny nepravosti lidu (Lv
16,10.22). Na tento ritual narazi také Zd 13,11.12 paralelou mezi Jezigovym utrpenim
,venku za branou® a likvidaci zvifat obétovanych béhem tohoto ritudlu mimo tabor
(Lv 16,27).

6. Mt 20,28 (par. Mk 10,45) — vyrok o tom, ze Syn ¢lovéka pfisel, ,,aby dal svijj zivot
jako vykupné za mnohé* je inspirovan Iz 53,10, kde se o Hospodinové sluzebniku
tika, ze Hospodinovou viili bylo, ,,aby polozil sviij Zivot jako obét’ za vinu” (QUR).

7. Ef 5,2 — vyrok o tom, ze Kristus ,,sam sebe dal za nés jako dar (J272) a ob&t’ (772
nebo m2Y), jejiz viing je mila (I3 11°7) Bohu predstavuje Kristovu smrt podobné

jako J 3,16, pouze explicitnéji zminiuje kulticky aspekt. JeziSova smrt je interpretovana

jako obétni dar, jehoz viiné navozuje Bozi zalibenim (Gn 8,20.21).

%7 Srov. Ex 13,15 ,Kdyz se farao zatvrdil a nechtél nas propustit, pobil Hospodin v egyptské zemi viechno
prvorozené, od prvorozeného z lidi az po prvorozené z dobytka. Proto obétuji Hospodinu vSechny samce, ktefi
otviraji lino, a kazdého prvorozeného ze svych synd vykupuji.*

28 7 latinského expiatio — ,,usmiteni®, ,,0¢isténi od hiichu*.
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3.1.1 Kristus jako obét velikonoc¢niho beranka (MoB)
Obét  velikono¢niho beranka navazuje na predizraclskou praxi blizkovychodnich

pasteveckych kultur. Setkavame se v nich s obéti beranka ve vyznamném bodé roku.
Vyznamnymi pro né¢ byly jednak noci beze svétla, tj. noci, kdy nastava nov. Byly to noci
nejvaznéjsiho ohrozeni. Dravci utocili na stdda nevidéni. Zlomovym bodem roku byla pro
kultury teplého pasma rovnodennost, kdy nastavd doba destti. Obnova piirody byla spjata s
vlahou destt, které zastavily zivotu hrozici sucho. Po néstupu destl se pastevci vraceli na
mista, ze kterych byli vytlaéeni v zavéru doby sucha do vysSich hor. Jejich odchod z hor
ovSem znamenal oloupeni dravcl o kofist a pastevci ocekavali v této dobé jejich velké utoky.
Vyhranénou noci pak byla posledni novmeésicni noc pied odchodem.

Lidé tehdejsich dob®® byli patrné piesvédeeni, Ze nejvétsim nepiitelem jsou démoni, touZici
po krvi. To byli dravci temnych noct, kteti se pii védomi nastdvajiciho tdobi hladu, stavali
nebezpeéni i lidem. Uzkostna predstava fikala, Ze vniknou aZ ke stanim a v osudnou noc
uchvati to nejzivejsi z zivého, tedy krev prvorozeného ditéte.

Démoni Piedniho Orientu byli ¢asto znazoriiovani jako lidské zridy, velmi Casto postizené na
nohou, odsouzené k t¢Zkopadnému, byt’ bleskurychlému hopkani nebo nizkému 16tani. M¢ély
v sobé mnoho z obrazu ptaku, kteti jako dvounozi byli lidem bliZe neZ ¢tyinoZci. Obranou
proti nim byla lest. Lidé pomazali stan, z néhoz se v d€sivé noci neodvazili vyjit, erstvou
krvi zdravého mladého zvifete. Krvechtivy démon poznal, Ze zde uz byla krev prolita a
Vypita, nevstoupil, aby se nezdrZoval, a poskocil dal, tedy pfesko€enim vynechal zkrvaveny
stan.

Rada podobnych motivii Zidovského slaveni velikonoc® s t&mito pasteveckymi tradicemi
ukazuje, ze byly Izraelem piejaty, ovSem v historizaci pieznaCeném vyznamu. V Kknize
Exodus, coz znamena ,,vyjiti“, ¢teme 0 tom, jak se utvarely déjiny Izraeliti v Egypté. Vlidné
pfijaty, pilny, nadany a malo pocetny narod se stal béhem nékolika generaci pocetnou
etnickou skupinou. Egyptané vii¢i nim zménili postoj a ucinili je narodem otrockym. Posléze
proti nim byla provozovéana genocidni politika. Muzsti potomci byli podle urcitych pravidel
zabijeni. Izraelité proto chtéli odejit, ale bylo jim branéno. Spor o odchod se vlekl a tak, jak se

stupiioval, stupniovaly se 1 represe vuci Izraeli.

2 Tyto rekonstrukce sahaji az do doby bronzové.

%0 Napt. démonka Lilitu, kter4 ma kiidla a misto chodidel pta&i drépy. Jeji ptibuznou je biblicka lilit (upirka). Viz
heslo LILU, LILITU, ARDAT-LILI in PROSECKY, Jiii a spol.: Encyklopedie mytologie starovékého Pedniho
vychodu. Nakladatelstvi Libri, Praha 2003, s. 128-129.

81 popsaného v Ex 12 a 13.
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Na Mojzisové vystoupeni je od zacatku patrné, Ze spor Izraeliti s Egyptany neni jen civilné-
pravniho charakteru, ale ze jde o zdpas dvou nabozenskych soustav a v posledku o zapas
bohtl. MojzisSovym zazrakiim konkurovaly vykony egyptskych kouzelnikd. Mojzi§ posléze
oznami, Ze jeho Blh vystoupi pfimo a ucini spravedlnost. Podle pifimocarého vyrovnani oko
za oko, zivot za zivot, krev za krev, projde Egyptem a pobije vse prvorozené.32 Tak vykona
soud nad faradnem a vSemi bohy Egyptantu (Ex 12,12). Je to v podstaté tehdy bézny zaveér
vojenského vitézstvi. V dobytych tzemich byli pobiti muzi vladnouciho rodu a knézi, zboteny
hradby a modly. Tak byla zni¢ena vlada, porazena bozstva a odstranéni nositelé kulturni a
nabozenské tradice. A protoze vykon kultu Casto lezel v rukdch hlavy rodiny, byli vedle
hospodaiti usmrceni i prvorozeni dédici.

Izraelité m&li byt v této Bozi smrtonosné smréti ochranéni tak, ze Hospodin pomine® obydli
oznacend krvi berdnka a nedd, aby do nich veSel ,,zhoubce®. Mojzi$ ptikdze Izraelclim, aby
byli pfipraveni na cestu, nebot’ po této katastrofické ran¢ je Egypt kone¢né propusti a oni
vyjdou z otroctvi.

Na pamatku této noci, kdy byli Izraelité vysvobozeni z egyptského otroctvi, byla ustanovena
slavnost pesach.** Tato udalost se stava i vychodiskem nové doby, a proto i po&atkem
kalendare. Zabity berdnek zde uz nemél funkci ptelstit démony. Byla to zastupna obét’ a
zaroven vyznani viry. Oznacenim domu krvi beranka se Izraelité jasné ptihlaSovali ke své vite
a identité. Vyjadiovali tak i poslusnost Bozimu slovu. Kazdoro¢ni slaveni této udalosti nebylo
vzpominkovou slavnosti, ale jejim obnovovanim a pokra¢ovanim.

Do obdobi slavnosti pesachu spada Kristova smrt na kiizi. Na zakladé této Casové
koincidence si rana cirkev velmi brzy uvédomila souvislost JeziSovy smrti s velikono¢nimi
udalostmi a Jezi$ byl identifikovan s velikono¢nim berankem. Tim je na JeziSe vztazen motiv
velikono¢niho beranka jako klice k (novému) exodu.

JeziSovu vlastni identifikaci s obétnim pokrmem paschalniho hodu®® mizeme vidét ve
,slovech ustanoveni vecete Pané“. Témito slovy JeZi§ vyjadiuje, ze jeho smrt se dé&je
podilnikim hodu k zachovani zivota, tak jako pokrm umoziuje zivot pravé tim, Ze je

zkonzumovan. Obraz pokrmu, ktery se stava Zivotodarny tim, Ze sam zanikne, je dobfe patrny

%2 \/iz Ex 4,22-23: ,,Potom faraénovi fekne§: Toto pravi Hospodin: Izrael je miij prvorozeny syn. Vzkazal jsem
ti: Propust’ mého syna, aby mi slouzil. Ale ty jsi jej propustit odmitl. Za to zabiji tvého prvorozeného syna.*

¥ Doslova ,,presko¢i* (Mo2 - Ex 12,23).

3 MOR  znamend, ,,pieskoceni®, ,,pominuti“, viz Ex 12,13: ,KdyZ tu krev uvidim, pominu (‘BUQTN) vas a
nedolehne na vas zhoubny tder”.

% 1 kdyz je zajimavé, Ze tato slova nejsou pronesena nad berankem, se kterym byl Jezi§ identifikovén, ale nad
chlebem.
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pravé v obéti velikono¢niho beranka, jehoz zadna ¢ast nebyla na rozdil od ostatnich obéti

spalena na oltafi, ale mél byt snéden cely ,,s hlavou i s nohama a vnitinostmi* (Ex 12,9).

3.1.2 Kristus jako obét cervené kravy (MB7IR 17B)

,Jestlize jiz pokropeni krvi kozli a bykl a popel z jalovice posvécuje poskvrnéné a zevné je
ocistuje, ¢im vice krev Kristova ocisti naSe svédomi od mrtvych skutkd k sluzbé zivému
Bohu! Vzdyt on pfinesl sebe sama jako neposkvrnénou obé’ Bohu moci Ducha, ktery
nepomiji.“ (Zd 9,13-14) Ogistny G¢inek Kristovy obéti je zde srovnavan s o¢istnym ti¢inkem
dne smifeni, béhem kterého byla pfindsena obét’ kozla a byka (Lv 16,6—10) a dale s oCistnym
ucinkem popela z jalovice. Narazi se tim na ritual s ¢ervenou kravou (para aduma — Nu 19),
ktera ma navic stejné charakteristiky jako Kristus, je ,,bez vady a bez poskvrny* (Nu 19,2; 1Pt
1,19).

Ritudl s popelem z ,,mladé, dokonale Cervené kravy bez Vady“3

ma paralelu také v ritualu se
dvéma ptaky (Lv 14,1-7; 49-53), ktery piedstavoval smir¢i obfady pro malomocenstvi (v.
53), zatimco popel z Cervené kravy ocistoval necistotu zptisobenou kontaktem s mrtvym (Nu
19,11.17). Necistota skrze kontakt s mrtvym ptedstavovala zdvazné ohrozeni kultické
integrity, pokud by nedoslo k jejimu ocisténi, byla by poskvrnéna Hospodinova svatyné (v.
13.20) a tim ohrozena Hospodinova pfitomnost uprostied lidu.

Oba ritudly mely dvé zakladni ocistné slozky — krev a pramenitou (doslova Lzivou® Lv
14,5.50; Nu 19,17) vodu. V piipadé dvou ptaku je zde jeSté navic zivy ptak, je vypustén a
odnasi sebou ,,hiich®, podobné jako v ritualu dne smifeni kozel pro Azazela (Lv 16).

V piipadé Cervené kravy je zde navic to, ze krava je zpopelnéna a jeji popel uchovéan pro
opétovnou piipravu ocCistné vody. Jednou provedeny ritudl s Cervenou kravou tedy zajistil
skrze uchovavani jejiho popela o¢isténi i do budoucna (Nu 19,9). Podobn¢ také JeziSova obét’
zajistila o€isténi ,,jednou pro vzdy*. Tento rys pietrvavajiciho ucinku tvoii dalsi paralelu mezi
obéti Cervené kravy a obéti Jezise Krista.

Patrné nejzahadné&jsi motiv z pasaze para aduma je, ze popel z obétované kravy uzity k
ptipravé ocistné vody slouZzi k o€isténi téch, kdo se poskvrnili dotykem mrtvoly, zatimco vSe,
co souvisi s ritualni ptipravou tohoto popela a vlastni dotyk ocistné vody, znecistuje (v. 7-10;

21). Podobné je poskvrnén také ten, kdo vyhnal kozla pro Azézela (Lv 16,26.28).

% pieklad ,jalovice* se mi zde nejevi vhodny, nebot’ hebrejské slovo krava (7172) evokuje plodnost (772),
zatimco ceské slovo ,,jalovice jalovost tedy neplodnost. Celou vazbu =5 "aTR TUN ﬂ?;b‘?;l:ﬁ WQWN ﬂj;
Ize ptelozit jako ,,mladd dokonale ervena krava, kterd na sobé nema vadu‘. Podle zidovské tradice musela byt

tato krava tfiletd, tedy v plné sile. Hebrejsky termin pro jalovici je ﬂ'?JSJ .
“omm om
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Dokonale Cervena krava bez jediné skvrny evokuje touto svoji Cervenosti krev,®® ktera ma

navic v hebrejstin€ stejny slovni zaklad (MR — 07). Krev je zdroven nositelkou Zivota.

Cervena krava v tomto smyslu ztélesiiuje plnost Zivotni sily, kterd se ma patrné skrze jeji
popel smichany s ,,zivou vodou® pienést na toho, kdo se ,,nakazil smrti“ kontaktem se
zemielym.

Na tomto ritudlu je také pozoruhodné, Ze obétni zvife bylo Zenského rodu. Mozna to souvisi
Stim, Ze tato krava meéla zastupovat celou obec Izraele: ,Mluv k Izraelciim, at k tobé
piivedou cervenou kravu®“ (v. 2). Izrael jako celek je casto pojednan jako nevésta
Hospodinova. Snad byla tato krdva obétovana na misto obvyklého mladého bycka, ktery se
pouzival pii bézné obéti za hiich (Lv 4,13.14). Konkrétni ocistovani jednotlivce
poskvrnéného pii mrtvém se provadélo skrze ocistnou vodu, ktera se pifipravovala z popela
této vSe-obecné obéti. Podobné se JeziSova obét’ netyka pouze jednotlivce, ale mé vSe-obecny

dosah, ktery mize byt uplatnén na kazdého jednotlivce.

3.1.3 Kristus jako obét za hirich (PRtr)
VSechny ocistné obfady byly spojeny s pfindSenim ,,0béti za hiich® (MX©). Také ocistna

voda skrze obét’ Cervené kravy je oznaCena jako NRBM (Nu 19,9). Lépe by snad bylo tento
termin piekladat jako ,,ritudl pochybeni®, nebot’ slovo NRBM oznacuje jak chybu, tak kulticky

ritudl, ktery tuto chybu napravuje. Ritudl plivodné oznacuje to, co je uskutecnéno ve shode s
fadem (R. Guénon).39 Ritualizaci je tedy mozno pochybeni dostat pod kontrolu
(,,odchaotizovat™) a nasledné ho zneutralizovat.

,Obeét' za hiich® byla pfinaSena predevsim kvuli necistoté (Lv 12; 14,2-32; 15,2-15.25-30;
Nu 6,8-12), pti posvéceni knezi (Ex 29,36.37; Lv 8), ocisteéni levitl (Nu 8,5-22), po skonceni
nazirstvi (Nu 6,13-20) a jako pravidelna obét’ pii svatcich (Nu 28-29). Z toho plyne, Ze je
tato obét’ pfindSena jen pfi neimyslném ¢i nevédomém provinéni (srov. Lv 4,27-28), nebo pii
znedisténi. UmysIné provinéni bylo stihano vyobcovanim (klatbou — Nu 15,30).

,Obeét za hiich® slouzi ke smifeni, jehoz objektem neni nikdy Bulh, ale nedostatek, kvili
kterému je tato obét’ pfinasena. Ucinnost této ob&ti neni dana ,,ob&tnim materidlem*, ktery je
spalen na oltafi a tim pfedan Bohu, nybrz skrze krev, kterou jsou potiteny rohy oltaie a zbytek

je vylit k jeho spodku (Lv 4,30).

% Nejnapadngjsi vlastnost krve, jeji Gerved, byla povazovana za esenci jejich schopnosti, z tohoto divodu se
veéfilo, ze kazda jina Cervena latka je také zivotodarnou.

%9V sanskrtu je slovo pro tad , rita, které je etymologickym pozadim slova , ritual“. Viz BENOIST, Luc: Znaky,
symboly a myty. Victoria Publishing, Praha 1995, s. 97, 99.
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Kofen R¥ oznacuje spiSe objektivni ,,chybu“ nez hfich v naSem obvyklém teologickém
smyslu. ,,Obét’ za hitich je potom vlastn¢ ,,ritual spachani chyby*. Chyba jako prilom chaosu
do tadu Zivota je v tomto ritudlu piedstavena skrze smrt bezchybného zvitete, na které bylo
lidské pochybeni pfeneseno vlozenim rukou, a nésledné je napravena prostfednictvim proliti
jeho krve, ktera je nositelkou zivota (Ex 29,10-14). Tento ritual Bih vykonal s Kristem:
,,Toho, ktery nepoznal hfich, kvili nam ucinil hiichem (Omep MUOV ouaptlov émoinoev)...«
(2K 5,21). Bih Krista jako bezchybné obétni zvife ztotoznil s nas§im hiichem a proto nas
nasledné jeho krev ,,0&i3t'uje od kazdého h¥ichu.” (17 1,7).%°

Tento ritudl umoziuje navrat tomu, kdo byl kvili své necistoté ¢i pochybeni vyloucen ze

spoleCenstvi s Bohem. Tento proces je Bohem stanovenym prostiedkem, ktery lidem

umoziuje obnovovat Cistotu (wﬁmp), ktera ptedstavuje zivotodarny fad oproti smrtonosnému

chaosu necistoty (RRD).

OvSem pochybeni a necistota poskvriiuje nejen konkrétni jedince, ale také Hospodinovu
svatyni (Nu 19,13.20). Proto, aby byla umoznéna Bozi pfitomnost uprostied jeho lidu, musi
byt pravidelné ocistovana také svatyné. To se dé&je kazdoro¢né pfi tzv. ,,dni smifeni® (@1
D"227). V tento den byla svatyné, kterd piitdhla jako magnet vSechny necistoty celé
pospolitosti Izraele, ocisténa specialnim ritudlem smifeni, pii kterém byla obét za hiich
kombinovana s odnesenim nepravosti skrze kozla pro Azézela.

Kdyz je tedy pozadovéana cistota (svatost) lidu jako ptedpoklad pro Bozi Zivotodarnou
pfitomnost V jeho stfedu, tak je dan také prostfedek, ktery tuto svatost umoziuje. Timto
prostiedkem je pravé ,,obét’ za hiich®. Tato obét’ podporuje uskute¢néni zékladniho vyznamu

obétniho kultu, realizovaného skrze obét’ zapalnou (ﬂ‘?}.’) nebo ohnivou (MWR), kterym je

ucast na setkani se svatym a zehnajicim Bohem. Tato ,,podpora“ se déje tim, ze odstranuje
zabranu tohoto setkani, totiz lidskou necistotu. Obétni systém tak umoziioval zcela konkrétni
setkdni s Bohem. V obéti se Biih zjevuje jako ten, ktery je ¢loveku blizky, dokonce mezi lidmi

ptebyvajici, pfijimajici lidskou pohostinnost a udilejici své poZehnani, ale piesto stale svaty.

“0 Srov. s formulaci: , Kristus nas vykoupil z kletby zékona tim, e za nas vzal prokleti na sebe.“ v Ga 3,13.
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3.1.4 Kristus jako obét smireni (MB2)
Obéti byly v mnoha nabozenstvich tehdejsi doby zcela obvyklé, vzdy vsak byly chapany jako

dary lidi bohum. V Izraeli byly ov§em krvavé obéti vnimany jako smifeni (782), které dava

Bih svému lidu (Lv 17,11).*

Jiz Adam a Eva se pokouseli svij hiich skryt (Gn 3,7-11). To, ze jim Buh ud¢lal ,kozené
suknice a ptiod¢€l je* (v. 21) byva tradicn¢ interpretovano tak, ze Bih pfinasi pro odstranéni
dasledku jejich hiichu (pro ptikryti jejich nahoty) zviteci obét.

Obéti Izraclcim umoziovaly uvédomit si, jaké disledky hiich pfinasi.* Zretelng tak méli
pred oCima, ze hfich je ,,smrtonosny“, nebot’ tam, kde méli zemfit oni jako htiSnici, umiralo
obétni zvife na jejich misté. Dfiv nez ho usmrtili, museli mu vlozit na hlavu ruce, ¢imz
dochazelo k ,,pfenosu® hiichu (Lv 1,4.5). Tak byla vyjevena skute¢nost, Ze hiich vede ke
smrti, ovSem Biih tento nezvratny dusledek hfichu pfekonava prezentovanim krve jako média

zivota.”® Tento zplsob feSeni hiichu prostiednictvim zastupné smrti a proliti ,,Zivotonosné“
krve se nazyva ,,smifeni* (expiace, 722). V procesu smifeni je Bih subjektem (iniciatorem),

nikoli objektem (smifovanym), srov. 1z 43,25.

Kdyz autor listu Zidim mluvi o obé&tech, které ,,nikdy nemohou navzdy zahladit hichy“ (Zd
10,11), ma pted o€ima kulticky ritudl pfindSeni obéti, ktery byl pfedan knézim jako néco
velmi svatého. Uelem obéti bylo, jak nas zpravuje Lv 10,17, aby kné&zi ,,nesli nepravost
pospolitosti a konali za ni pfed Hospodinem smiréi obfady“. Autor listu Zidim viak
zdiraznuje, ze tuto moc ma pouze obét’ Kristova (v. 12), kterou ,,navzdy piivedl k dokonalosti
ty, které posveécuje® (v. 14). Jako doklad této skuteCnosti uvadi citat z proroka Jeremjase 31.
kapitoly, konkrétné slova o uzavieni nové smlouvy (v. 15-17). V této citaci klade durraz na to,
ze starozakonni obétni kult je skrze Jeremidstv vyrok o uzavieni nové smlouvy de facto
zrusen (,,na jejich hiichy a nepravosti uz nikdy nevzpomenu®). Tam, kde Bih nevzpomina na
htichy, neni za n¢ tfeba pfindset obéti (v. 18).

Kristova smrt na kiizi je odhalenim a zaroven ptekondnim htichu. Tato teologickd uvaha
zfejme primarné spojila ukfizovani s motivem krve jakozto média expiace (Lv 16; Lv 17,11),

7w

nebot’ poprava na kiizi sama o sob& nijak zvlast' krvava nebyla. V této souvislosti byl motiv

*apor wipyz WM o7 2 o2nwed Sy e2h mamd Sy oob vhm v W 072 TRan Upy 3

2 Viz Z 73,17 — teprve ve svatyni (kde byly mimo jiné zabijeny obétni zvifata) zalmista pochopil konec
svévolniku, tedy to, ze dsledkem htichu je smrt (viz v. 27 — ,.ti, kdo se tobé vzdali, zhynou*).

*3 Tato predstava o krvi patrn& vychazi ze zkuSenosti s tim, Ze se ztratou krve mizi i sila &lovéka. Skutednost, Ze
ten, kdo je nasilné usmrcen, ztraci svou krev a tim i sviij Zivot, zptsobila nedilné sepjeti krve s zivotem. To
vedlo k tsudku, ze v krvi je zivot skryté k dispozici, tuto potenci si lze pfivlastnit k pouziti pro sebe nebo ji proti
nékomu obratit, coz se odrazilo do ritudlné kontrolovaného pouzivani krve.
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odpusténi (neptfipominani) hiichd, ktery je v Jr 31 disledkem nové smlouvy, propojen
s expiatnim vyznamem Kristovy krve, a tim s motivem uzavieni této nové smlouvy, viz
formulace , krev srnlouvy“44 v Ex 24,8 a 7Zd 9,20.

Nebesky kult jako pokraovani Kristovy smrti na kiizi je v listu Ziddm pfedstaven

posluchactim tak, aby se jim ten pozemsky musel jevit jiz jako bezcenny.

3.1.5 Kristus jako obét za vinu (QUN)
Hebrejsky kofen QUN znamend pivodné ,,dluzit i ,,od¢inovat dluh®. Derivat od tohoto

kofene, slovo QUN pak oznacuje jak vinu, tak prostfedek, kterym je vina odstranéna, podobné
jako je tomu se slovem ,,pochybeni® — nN@U.45 Za vinu byla povazovana vznikla kiivda,

kterou bylo nékomu ublizeno. Pokud se jedna o vinu vii¢i Bohu, dostava toto slovo vyznam
,,0bét’ za vinu“. Dluh vié¢i Bohu se ,,splaci® pfinesenim tohoto druhu obéti.
Vztah mezi ,,0bé&ti za hiich® a ,,obéti za vinu* naznacuje Lv 5,5-6: , Kdyz se tedy ¢imkoli z

toho provinil, at’ vyzna, ¢im se prohiesil, a pfivede Hospodinu jako pokutu (ﬁ?:@}f) za
prohiesek, jehoz se dopustil, samici z bravu, ovci nebo kozu, v obét’ za hiich* (nxr;-:rj‘?). Obéet
za vinu ma stejny tad jako obé&t’ za hiich (Lv 7,7) s disledkem smifeni.

,Obet' za vinu“ predstavuje jakési ,,usmifujici odSkodné*”. Toto odSkodné se odevzdavalo
»zastanci® (vykupiteli, hebrejsky 5&53).46 Odtud je uz blizko k pfedstavé této obéti jako

vykupného. Tak bylo v Novém zékoné polozeni zivota Hospodinova sluzebnika ,,v obét’ za
vinu“ (Iz 53,10) vztaZeno na JeziSe a interpretovano jako vykupné: ,,Tak, jako Syn ¢lovéka
nepfisel, aby si dal slouzit, ale aby slouzil a dal svijj Zivot jako vykupné...* (Mt 20,28 par.).
Splaceni dluhu mohlo nastat také podstoupenim trestu, coz je ziejmé& piipad Hospodinova
sluzebnika (viz Iz 53,12 — ,,Btih jej postihl misto nevérnych®).

Jako obét’ za vinu se ptindsel zpravidla beran (Lv 5,15) na rozdil od obéti za htich, kdy se
zpravidla pfinaSel bycek (Lv 4,3). V IzajaSové poetické metaforice je Hospodinlv trpici
sluzebnik ptipodobnén k berankovi (Iz 53,7), patrné proto poklada sviij zivot jako obét za
vinu a ne tfeba jako obét za htich. Identifikaci Hospodinova sluzebnika s berankem je
Vv kontextu pfedchoziho verSe vyjadiena také jeho zastupnost: ,,VSichni jsme bloudili jako

ovce® (v. 6), ale on to ,,jako ovce pred stiihaci® odnesl za nas (v. 7).

“ Ohlas této formulace nachazime dodnes v pohadkéch, kde se smlouva s &ertem podepisuje krvi.

% Homeopaticka zasada“ stejné stejnym funguje v tomto pripadé pochopitelngji nez v piipadé ,,pochybeni*. To,
co zpisobilo dluh, ho mize i napravit.

% Nema-li ten &lovék Zadného zastance (gdela), jemuz by se odikodnéni (asam) mélo predat, piipadne
stanovené odSkodnéni Hospodinu a preda se knézi. (Nu 5,8).
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Naruseni vztahu mezi Bohem a ¢lovékem nastava i na zékladé¢ nevédomého a nechténého
lidského provinéni (Lv 5,3.4.14.17.18).*" Clovek se tak stava vici Bohu dluznikem. Aby
mohlo dojit ke smifeni (obnoveni funkéniho vztahu), bylo nejprve tfeba tento dluh vyrovnat.
K tomu slouzila pravé obét’ beranka za vinu. JeziSovo Casté oznaceni ,beranek® v sob&

integruje beranky dva: velikono¢niho a izajasova trpiciho sluzebnika.

3.1.6 Kristus jako obét libé viiné (1M )
Ef 5,2 predstavuje Kristovo zastupné sebevydani jako ,,0bét’, jejiz viiné je Bohu mila“. Toto

slovni spojeni charakterizuje obét’ zapalnou (Lv 1), pfidavnou (Lv 2), pokojnou (Lv 3), za
hiich (Lv 4,31),*® obéti uvadéni v Gfad (Lv 8,28) a obét’ libace (Nu 15). Viechny tyto obéti
bud’ piimo prostiedkovaly, nebo V piipadé obéti za htich vytvarely predpoklady pro intimni
spolecenstvi obétniho hodu mezi Bohem a obétnikem, ktery byl timto spolecenstvim
posvécovan (viz oddil o celkovém vyznamu starozakonnich obé&ti). Obéti tohoto druhu
navozovaly obecenstvi s Bohem, jeho zalibeni a posvéceni.

V listé Zidiim se v souvislosti Boziho (ne)zalibeni v obétech christologicky interpretuje pasaz
ze 7 40,7-9: ,,Obéti ani dary, obé&ti zapalné ani obéti za hiich jsi necht&l a nenasel jsi v nich
zalibeni — totiz v takovych, jaké se obé&tuji podle zakona. Potom vSak fekne: Zde jsem, abych
konal tvou vuli. Tak rusi prvé, aby ustanovil druhé. Tou vuli jsme posvéceni, nebot’ Jezi§
Kristus jednou provzdy obétoval své télo. (Zd 10,8-10) Touto interpretaci davidovského
zalmu je ob&t’ JeziSova téla predstavena jako konani Bozi vile, tim se stal Jezi§ takovou obéti,
ve které Biith naSel zalibeni a tak nam, kteti mame podil na Kristu, ziskal posvéceni. JeZi$ si
cenil Otcovy vile vic nez svého zivota a tim se stal ,,0béti, jejiz viné je Bohu mila“ se vSemi

jejimi blahodarnymi disledky.
3.2 Nasledovani Krista prindsenim obéti

Kristus se stal vitézem, protoZe se stal obétri — victor quia victima.*® Tato slovni hfi¢ka ma
svou rozvinutéjsi verzi ve Zj 5,5-10: ,,Zvitézil lev z pokoleni Judova, potomek Davidiv; on
otevie tu knihu sedmkrat zapeceténou. Vtom jsem spatfil, Ze uprostied mezi trinem a témi
Ctyfmi bytostmi a starci stoji Beranek, ten obétovany... Jsi hoden pfijmout tu knihu a rozlomit
jeji peceté, protoze jsi byl obétovan, svou krvi jsi Bohu vykoupil lidi ze v§ech kmen, jazyka,

narodi a ras a ucinil je kralovskym knéZstvem naSeho Boha* (doslova ,kralovstvim a

" p&knym piikladem je v. 17: ,Jestlize se nékdo prohiesi a dopusti se n&¢eho proti kterémukoli Hospodinovu
prikazu, co se délat nesmi, aniz to védel, provinil se a ponese nasledky své nepravosti.“

*® Jen na tomto mistg.

“ Aurelius Augustinus: Vyznani, X 43.
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knéZzimi“ — Baoidelor kol Llepelc). JeziSova obét’ z nds (mimo jiné) Cini ,,knéze“ a ulohou
knézi je (mimo jiné) pfinaset obéti (srov. 1Pt 2,5). Nejedna se vsak jiz o obéti zviteci, ale
stejn¢ jako v pripade JeziSe 0 obéti sebe sama, jak to naznacuji nékteré novozakonni texty:

e Synoptici — ,,Syn ¢lovéka musi mnoho trpét, byt zavrzen od starSich, veleknézi i
zékonik1, byt zabit a tfetiho dne vzkiisen. VSem pak tekl: ,Kdo chce jit za mnou, zapii
sam sebe, nes kazdého dne sviij kiiz a nasleduj mne. Nebot’ kdo by chtél zachranit
sviyj Zivot, ten o néj piijde; kdo vsak piijde o zivot pro mne, zachrani jej. < (L 9,22-24
par.)

e Jan — ,,Amen, amen, pravim vam, jestlize pSeni¢né zrno nepadne do zem¢ a nezemfe,
zlstane samo. Zemie-li vSak, vydd mnohy uzitek. Kdo miluje sviij Zivot, ztrati jej; kdo
nendvidi svilj Zivot v tomto svéte, uchrani jej pro zivot vécny. Kdo mné chce slouzit,
at’ mé nasleduje, a kde jsem ja, tam bude i mij sluzebnik.” (J 12,24-26)

e Pavel — ,,Vybizim vas, bratii, pro Bozi milosrdenstvi, abyste sami sebe pfinaseli jako
Zivou, svatou, Bohu milou obét’; to at’ je vase prava bohosluzba.* (R 12,1)

e Petr — I vy bud’te Zivymi kameny, z nichZ se stavi duchovni diim, abyste byli svatym
knézstvem a pfinaseli duchovni obéti, milé Bohu pro Jezise Krista.” (1Pt 2,5)

Tyto vyzvy vyzaduji interpretaci. Jednou z moznosti, jak mohou kiestané piinaset obéti je
dobro¢innost, viz Zd 13,16 — »Nezapominejme také na dobro¢innost a Stédrost, takové obéti
se Bohu libi.“ nebo Fil 4,18 — ,,Dostal jsem tedy vSecko a mam hojnost; jsem pln¢ opatien,
kdyz jsem pfijal od Epafrodita dary, které jste mi poslali — jsou vini pfijemnou, obéti
vhodnou, Bohu milou.*

Dalsi moznosti jsou ,,0béti rti“ nebo ,,0béti chval® viz 7d 13,15 — ,Piinasejme tedy skrze
JeziSe stale ob&t’ chvaly Bohu; naSe rty necht’ vyznavaji jeho jméno.* O nahrazeni zvifecich
obéti obétmi rtd mluvi uz Oz 14,3 — ,,Vezméte s sebou tato slova, obrat'te se k Hospodinu,
feknéte mu: ,Promint ndm vSechnu nepravost, pfijmi nds laskaveé, kdyz chceme obéti byckl
nahradit svymi rty.

Jesté jinou moznosti ,,0béti* je pokani: ,,Zkrouseny duch, to je ob&t’ Bohu...“ (Z 51,19). Také
,JezZi§ za svého pozemského Zivota pfinesl s bolestnym volanim a slzami obét’ modliteb a
upénlivych proseb Bohu, ktery ho mohl zachrénit pfed smrti; a Bih ho pro jeho pokoru
slysel.* (Zd 5,7)
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Vedle ob&tovani svého majetku (viz napf. nazev pro cirkevni sbirku ofvéra™), chval a proseb
(modliteb) a pokani nesmi ovSem zaniknout jes$té hlubsi rozmér nasledovani Jezise Krista
obétovanim sebe sama. Pregnantni vyjadieni této skutecnosti jsem nasel u prof. Jana Hellera:

»volani k lasce a zastavani lasky ve svéteé, jehoz se zmocnilo sobectvi, ziskuchtivost a
vladychtivost, znamenad nutné¢ byt odmitan, ponizovan, ba i likvidovan. Jako Jezis. Kratce
fe¢eno to znamena trpét. To je v§ak mozné unést a pfijmout jen tém, kdo pojali sviij zivot jako
sluzbu lasce a navic svou sluzbu lasce jako obét. Védomeé a dobrovolné. V cele vSech trpicich
a ob¢tavych je Jezi§, kterého lidské sobectvi, tedy htich, ukiizoval... Do kristovské role
vstupuji ti, kdo trpi pro lasku, kdo své utrpeni piijimaji a snasi... Cesta vysvobozeni z hiichu
¢ili z moci sobectvi, zla a zatvrzelosti je nyni, od Krista dal, uz jen cestou obéti, cestou Bozi
Obéti pro nds 1 v nas, a to je predevsim cestou nasledovani v sebeobéti. Je to cesta takového
zivota, ktery je cely pfedznamenan obéti, je proZivan z moci obé&ti a ve jméné obéti. Cesta
vykoupeni je cesta obéti. Lze to shrnout: Tajemstvi Zivota je skryto v moci obéti... Jadrem
ktest'anského poselstvi je zprava o vysostné moci obéti golgotské, ale zaroven je to i povolani
k tomu, abychom vSichni vstoupili na cestu obéti a po kristovském ¢ili JeziSové zptsobu

znovu piijali svou odpovédnost za celé stvofeni i svijj ukol dosvéd&ovat mu Boha — Lasku.«>*

4. Biblické hodiny na téma , obét*

4.1 Biblicka hodina pro déti mladsiho Skolniho véku

4.1.1 Charakteristika véku z hlediska nabozZenské pedagogiky

Dité mladsiho $kolniho véku (611 let) charakterizuje prof. Ri¢an slovy ,,stfizlivy realista®.>

Role $koly se v tomto véku se projevi tim, ze se dité¢ uci myslet, logicky tfidit, vnimat text. Na
pocatku tohoto obdobi je dité¢ ,,napadné lehkovérné, daveétuje rodi¢im 1 udliteli na slovo...
Informace o svété... musi odpovidat jeho zkuSenosti o tom, jak se véci délaji a jak se jich
uziva. <

Podle teorie stadii viry J. W. Fowlera® ma dité v tomto véku myticko-slovni viru. ,,Osoby

tohoto stadia nejsou schopny odstoupit od proudu piibéhii a formulovat reflexivni ¢i

%0 7 latinského offertorium ,,ob&tovani«.

> HELLER, Jan: Ob&t a Bozi tvorstvo. In Getsemany 61/1996, s. 4.

2 RICAN, Pavel: Cesta zivotem. Panorama, Praha 1990, s. 157.

* Ibid. s. 161.

¥ FOWLER byvé povaZovan za otce konceptu rozvoje viry. Jeho pritkopnicka prace Stages of Faith integruje
kognitivni (rozvojovou) psychologii s otazkou po smyslu. Teorii stadii viry Fowler vypracoval v navazani na
vyzkumy moralniho rozvoje osobnosti realizovanymi J. Piagetem (1896-1980), E. H. Eriksonem a L.
Kohlbergem (1927-1987).
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koncepéni vyznamy. Vyznam je pro tuto fazi viry neseny, ale zaroven i uvéznény ve
vypravéni. DéEti tohoto stadia jiz nejsou pouze dobrymi posluchaci, nybrz sami se jiz stavaji
skvélymi vypraveéci. To se projevuje 1 ve schopnosti ditéte zakomponovat do piibéhu a
vypravéni vSe, co prozilo. Zminéna dovednost slouzi nésledné nejen k odhaleni smyslu
prozitych zkuSenosti, ale taktéz ke sdileni jejich smyslu s ostatnimi. Vypravéni vlastnich
zivotnich pfibéha a naslouchdni piibéhtim druhych je vynikajicim zptisobem, jak se dité uci
poznavat zZivot. Vypravéni ndbozenskych ptibéht stoji v srdeci rozvoje viry, nebot’ ¢loveku je
v nich odhalena teologie. Dé&ti nepochopi Boha, bude-li jim prezentovan v abstraktnich
symbolech. V piibézich se jim vSak Biih stane snadno dostupny a srozumitelny. Pro déti ze
zékladni Skoly je proto typické ptivlastnéni si piibéhi, presvédceni a postojii komunity, k niz
nalezi. Tim také vzrusta jejich identita.

Vira je na této Urovni spjata s doslovnym vykladem, vystupujicim v podob& moralniho
pravidla ¢i postoje. Podobn€ symboly jsou chidpany doslovné a jednodimenziondln¢. Ptilisné
Ipéni na doslovném vyznamu a korelaci mezi piibéhem a realitou mize nejednou vést
k nabubfenému perfekcionismu, ,,skutkaiské” spravedlnosti, nepfiméfenému kontrolovani
nebo jejich protikladu — poniZzenou tendenci ke zlému. Tyto postoje maji svij pivod v
reciproéné chapané spravedlnosti, tzn. v pfesvédceni, ze Clovéku je piisouzena odména za
vykonané dobro a trest za spachané zlo. Déti veéti, Ze tato vzdjemnost spociva v samém
zéklad¢ vesmirného usporddani. Tyto nazory ovliviiuji 1 jejich pfedstavu o Bohu, jenz je
chapan jako Stvofitel fadu vSech véci, a tudiZ i popsané dialektiky odmény a trestu. Blith byva
pfirovnavan k mocnému rodici, ktery je pfisny a spravedlivy. Zlstava poctivym i navzdory
odpusténi, tzn., Ze tresta i ty, ktefi se dopustili zl€¢ho, ackoli m¢li dobré umysly. Cesta, jez
détem dovoli uniknout z klesti perfekcionismu ¢i rezignované vzpoury je umoznéna nove se
objevujici schopnosti sdilet perspektivy druhych a nahlizet na feSeni probléml z né€kolika
hla.> Diky této vybavé mohou déti pochopit, Ze taktéz Bih je schopen nahlizet problémy, v
nichz se ocitli, z jejich vlastni perspektivy. Toto pfesvédCeni je zaroven napliuje nadéji, Ze

Biih, jenz zna jejich situaci, bude vii¢i nim vstiicny.«°

4.1.2 Stanoveni tématu a cile katecheze
Rozvinutd obétni praxe biblického Izraele spolu s jejim naplnénim v obéti JeziSe Krista,
kterou jsem piedestiel Vv prvnich dvou ¢astech, nabizi pro konkrétni katechezi mnoho témat.

Vzhledem k tomu, Ze ,,vyznam je pro tuto vékovou kategorii neseny vypravénim® (Fowler),

% Perspektivy déti tohoto stadia jsou velmi asto utvafeny jejich vlastnimi potiebami, zajmy a pranimi, nad ktera
se zatim nedokazi kriticky povznést. Podobné je tomu s vlastnimi motivy, jez jsou ve srovnani s pfanimi a
potiebami druhych zcela dominantni.

8 www.upol.cz/fileadmin/user_upload/CMTF/Katedra_krestanske_vychovy/stadia_viry.rtf.
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tedy, ze vétSina toho, co dokédze dit¢ v tomto véku o Bohu pochopit, je mu odhaleno
prostiednictvim ptib&hu, jsem z piedlozeného rezervoaru vybral predstaveni obéti na zaklade
ptibéhu o vyvedeni z Egypta (Ex 1-13). Cilem bude seznamit se s timto piibéhem a na jeho
podkladé porozumét vyznamu obéti. V situaci ,,zotroeni® nastava Bozi vysvobozeni
prostiednictvim zlomeni moci Egypta. To se v posledku dé&je pobitim vSech prvorozenych,
ktefi jsou v Egypté. Na misté nejstarSich synt Izraelcti ovS§em umira beranek. Jeho smrt je

tedy obéti, to znamena, ze na tkor sebe zachrani nékoho, kdo je ohrozeny.

4.1.3 Osnova biblické hodiny
1. Privitani a zp&v — Pisefi 0 egyptskych ranach,”” Svobodné zem,*® Posila na cestu™

2. Cteni Ex 12,21-31 stiidavé po versich

3. Vypravét biblicky ptibéh o vyvedeni z Egypta
4. Hra ,,KfiZova honéna“

5. Vytvarnd dilna — udélat si beranka

6. Modlitba na zavér

4.1.4 Jednotlivé body vypravéni®?

Bozi lid Zije v otroctvi.

Biih slysi jeho narek.

Chce jej vysvobodit z Egypta.

Proto posila MojZziSe k faradnovi: ,,Propust’ may lid!*

Pys$ny vladce neposlechne. Jesté vic Izrael tyra.

Buih ho proto bude trestat svymi ranami: Z vody se stala krev!
,Faraone, propust’ Bozi 1id!* — ,,Nepropustim!*

Vsude jsou zaby. — ,,Nepropustim!*

Z prachu se lihnou komafi. —,,Nepropustim!*
V domech bzuci roje much. — ,,Nepropustim!*
Dobytek umira na mor. — ,,Nepropustim!*

Krupobiti ni¢i trodu. — ,,Nepropustim!*

Nenasytné kobylky se vali na Egypt. — ,,Nepropustim!*
pec

Zatméni slunce. — ,,Nepropustim

Ale Izraelci se chystaji na cestu. Na dvefich jejich domt je krev beranka.

 REJCHRT, Ludgk: Zpivejte s nami. Vypravéni a pisnicky z Knihy knih. ENA, Praha 1991, s. 30.

8 TICHOTA, Jifi in Svita. K¥estanské pisni¢ky nejen pro mladez. Kalich, Praha 2002, s. 376. Dale jen Svita.

* HERY AN, Miroslav in Svita. S. 177.

8 Zpracovano podle REJCHRT, Ludék: Zpivejte s nami. Vypravéni a pisnicky z Knihy knih. ENA, Praha 1991,
s. 28-30.
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Déti se ptaji: ,,Pro¢ méme na dvetich krev?“

,V noci pujde andél Zhoubce do domu Egyptanti. Tam musi zemfit kazdy prvorozeny pro
tvrdost srdce zlého faradna. Ale naS dim pomine a ptjde dal, kdyz podle krve na dvetich
pozna, ze misto tebe, synku, ano misto tebe uz tady zemftel beranek!*

Ta posledni z deseti egyptskych ran je nejhorsi.

Z egyptskych domt je slySet plac.

Tisice hvézd se tipyti na obloze a Egyptem jde and€l s mecem.

Jde podél domti, kde bydli bozi lid a vchazi dvefmi, kde nevidi krev.

V kazdém z téch domt zhasne Zivot nejstarSiho chlapce.

Sny faraéntiv zemte naposled. ,,Odejdéte, propoustim vas!“

Izrael je svobodny, Blih ho vysvobodil z moci egyptského kréle.

Izrael na to nesmi nikdy zapomenout.

4.1.5 Hra ,Krizova honéna“6!
Vybereme jednoho hrace jako ,,babu‘. Ostatni se rozute¢ou. Kdyz ten, kdo mam babu, né¢koho

honi, a jinému hraci se probéhnou mezi nim a jeho kofisti, musi ,,baba“ honit toho, kdo mu
probéhl pfed nosem. Jakmile mezi prondsledovatelem a pronasledovanym opét vznikne
dostate¢ny prostor, muze to dal§i hra¢ zopakovat. Myslenka spociva v tom, ze vSichni hraci
spolupracuji, aby ,,zGstali nazivu®“. V praxi ,kfizovy bézec” Casto svoje moznosti Spatné
odhadne a dostane babu sam.

Tato hra na babu obsahuje prvek potenciondlniho sebeobétovani. Podstupovali néktefi hraci
riziko ochotnéji nez jini? Pokud chtéli zachranit nékoho, komu hrozilo, Ze dostane babu,
znamenalo to vétsi pravdépodobnost, ze ji sami dostanou, pokud je nevysvobodi zase n¢kdo
Jiny.

Existuje nekdo, kdo kdysi vstoupil do hry a zachranil nas. Tato hra se jmenuje ,,KiiZova
honénd®, protoze ti, kdo chtéli nékoho zachranit, museli pronasledovateli zktizit cestu. Jezi§
podobné jako beranek v Egypté zktizil cestu naSemu prondsledovateli proto, aby nds

zachranil.

4.1.6 Vytvarna dilna
Z papiru si kazdé dit¢ vystfihne a vymaluje (pfipadn€ polepi vatou, nejlépe vSak oveéim

rounem nebo jinak dotvofi) beranka, ktery mu bude pifipominat piibéh o ,,obétovaném

81 Zpracovano podle PINCHBECKOVA, Lesley: Hry trochu jinak. Tematické hry k objevovani Bible.
SAMUEL, Praha 2007, s. 39.
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berankovi“. Béhem prace na berankovi Ize ptecist pohadku, ktera se jmenuje ,,Smaragdova a
Diamantové*.%

Po okraji pousté plynuly dvé ficky, jedna krasngjsi nez druha. Rikalo se jim podle jejich barev
— Smaragdova a Diamantova. Jednoho horkého 1éta zabloudil kdesi v hloubi pousté chlapec.
K fickam dolehlo upénlivé volani. ,,Vodu!* volal mlady hlas neseny vétrem. ,Jestli se brzo
nenapiju, umiu! Poslete mi aspon kapicku!*

Obé ticky se hned rozbéhly tim smérem a ob¢ se predhanély, jak dychtivé touzily pomoci.
Jenze mezi nimi a tim zbloudilym chlapcem byly Zhavé hory pisku. A sotva se jich viibec
troufly dotknout, poust’ je pohltila a voda se sykotem zmizela.

,» 10 je smula!* nafikaly ficky. ,,Nemuzeme téct pousti, vsakly bychom se bez uzitku... a
pritom bychom mu tak strasné rady pomohly!*

V tom k nim obéma promluvil vitr: ,,Jestli chcete, ja vas k nému donesu. Ale budete se muset
vzdat svych jmen, i1 kdyz jsou krasna. Uz vam nebudou fikat Smaragdova ani Diamantova.
Dokonce uz nebudete ani ficky, budete jen voda, voda beze jména a nic vic!“

,Kdepak!*“ vyktikla Smaragdova. ,,To neptichdzi do uvahy! Ja piece chci, aby ten kluk véde¢l,
kdo ho zachranil, kdo se pro n¢j ob&toval, Ze jsem to byla j4, j4, ficka jménem Smaragdova!
Jinak to pro m¢ vlibec nema cenu!*

A zlstala tam, kde tekla odjakziva, a bude tudy téct aZ naveky.

»A ty, Diamantova?* Zeptal se vitr. Druha fticka tiSe vzdychla, az po ni prob&hly drobné
vinky. Ale pak si pfedstavila umirajiciho hocha a dovolila vétru, aby si ji vzal. Zménila se
V paru, v miliony drobnych kapek a nakonec v nézny bily oblak. Vitr ji zlehka nesl pfes

poust’... a tam, nad Ziznicim chlapcem, se spustil husty svézi dést’.

4.2. Biblicka hodina pro konfirmandy

4.2.1 Charakteristika véku z hlediska nabozZenské pedagogiky
Kolem 15. roku zivota nastava ptrechod z obdobi pubescence do obdobi adolescence. Jedna se

o nejdramati¢téjSi obdobi Zivota. Podle teorie stadii viry J. W. Fowlera nastupuje v této dobé
tzv. synteticko-konvenéni stadium, pro které je typicka vira, tvofend sloucenim vyznamu,
presvédceni a hodnot pfijatych z rlznych Casti svéta dospivajiciho clovéka. Osobnostni
zkuSenost svéta se nyni rozsifuje za sféru rodiny. O jeho pozornost se totiZ uchazi uz nejen
rodina nebo $kola, ale také velmi vyznamné vrstevnici, spole¢nost z ulice, média a také
nabozenstvi. Clovék je postaven do polyfonni reality. V nové situaci za¢ina vnimat viru jako

nastroj slouzici k integraci informaci a hodnot. Od viry ocekava, ze mu bude poskytovat

82 FISCHEROVA, Daniela: Duhova jiskra. Vysehrad, Praha 1998, s. 106-108.
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zéklad identity a filozofického nazoru. Popisovany stupen lze nazvat konformistickym, nebot’
clovek se v ném velmi snadno ptizpiisobuje ocekavani a posuzovani druhych. Dospivajici
jedinec, nachazejici se ve stadiu synteticko-konvencéni viry, je$t€ nema stabilné
strukturovanou identitu ani vyvinutou schopnost zastavat vlastni minéni ¢i vytvaret a udrzovat

nezavislou perspektivu.

4.2.2 Stanoveni tématu a cile katecheze
Vzhledem k vétSinové praxi sbori CCE, totiz, Ze déti jsou zvany k Veceti Pané (VP) az po

konfirmaci, ptipojil bych pro konfirmandy téma obéti jako nasledné k tématu o VP, s cilem
prohloubit jeji porozuméni a prozivani. Navazal bych pfitom na slova ustanoveni VP ,.toto
jest mé télo, které se za vas vydava“ (Lk 22,19; 1K 11,24) a ,kdykoli jite tento chléb,
zvestujete smrt Pané” (1K 11,26). Obét’ znamena vydat se za nc¢koho v jeho prospéch.
Konkrétnim prospéchem JeziSovy obéti je ,,spoleCenstvi® s Bohem, které miizeme pravé pii

VP prozivat.

4.2.3 Osnova setkani s konfirmandy
1. Uvodni Pisen: ,,Kristus Pan kdyz na smrt Sel“ nebo ,,Synové BozZi“ nebo ,,Byl jsi tam*

nebo ,,Dim zavoni veceti posledni* nebo ,,Uzasna laska“ nebo »Spolu lamejme chléb*
nebo ,,Chleba a vino neseme*®®
2. Body pro rozhovor o tématu

3. Jiné formy pro osvojeni tématu

4. Zavéretna modlitba

4.2.4 Body pro rozhovor o tématu
Klasicka forma katechismu voli styl otdzek a odpovédi. V rozhovoru o tématu bych se této

formy pfidrzel, i kdyz nepijde o jednu spravnou odpovéd, ale smérovani rozhovoru tak, aby

se v ném nekteré dilezité aspekty daného tématu ,,dostaly ke slovu®.

O cem jsme minule mluvili?

O VP atikali jsme si, ze kdyz pii VP jime chleba a pijeme vino, davame tim najevo, Ze Se Pan
Jezis§ za nas vydal na smrt (Cist Lk 22,19; 1K 11,24-26). VP je tedy piipominka JeziSovy obé&ti
na kfizi.

Co to je obet? Jaky ma vyznam? Co znamena dat, davat obét, obétovat se? Proc¢ se davaly

obéti? (naprava néceho, usmireni, podékovani; tak se rovnaji vztahy, dochazi k ptiblizeni se)

% Tyto pisné viz zpévnik Svita.

30



Co muizu dat jako obét, obétovat? (co je moje; véci, ale i duchovni skute¢nosti jako je Cas,
predstavy...)

Co je moje tak, ze to miizu dat Bohu, Stvoriteli vS§eho? (moje jsou jen hiichy a viny)

Vzpomneéli byste si na néco o obétech a obétovani v Bibli? (Kain a Abel, Abraham a Izak,
beranci v Egypté, obétovani pii narozeni Jezise...)

Co k obéetovani bylo potreba? Jaky mélo dopad?

Starozakonni obéti predstavovaly zpusob, jak se mohl Clovek priblizit k Bohu. Obét’ byla
mostem mezi Bohem a ¢lovékem a umozniovala jejich vzajemnou blizkost. Bih piichazel tam,
kde mu lidé piinaseli obéti, aby se s nimi setkal a dal jim své pozehnani. Obét’ byla jidlem na
spole¢né hosting.**

Byli jste nekdy na hostiné, na party? Napriklad svatebni nebo narozeninové, pohiebni?
Pripravovali jste néjakou hostinu, slavnostni nebo spolecné jidlo? Co vSechno je treba
zaridit? Jaké to bylo?

Hostina je radostné setkani. Je to oslava. Ale mame pfitom védét, ze to, abychom se mohli
dobie najist, je umoznéno obéti. Nejdiiv musi zvife nebo rostlina zemftit, abychom ji mohli
snist. Takze se neobé&tuje kvili Bohu, ale kvili lidem, kvili naSemu pokrmu. My uz
neobétujeme zvirata, plodiny, ale vétSinou jen nakupujeme piredpfipravené suroviny.
,Obéetuje nékdo jiny: obii pekarna, jatka. Zkuste si upéct chleba, jeden den chleba nejist
(ptip. Zadné pecivo).

Byli jste pri tom, kdyz dédecek nebo babicka zabijeli slepici/kure/kralika? Jaky je rozdil
V zabijeni na jatkach a v tom, kdyz zabiji hospodar? (hospodatr ma vztah, o zvife se staral)
Kdo komu prindsi obéti — lidé Bohu, nebo Biih lidem?

pfinasi obéti Bohu, ale najdeme zde 1 opacné pojeti (Cist Lv 17,11 — Bith dava krev na oltaf za
ti¢elem smifeni). V Novém zakon& dava predeviim Biih jako ob&t svého Syna (&ist R 8,32),
ale najdeme zde také vyzvy, Ze i my mame piinaset ob&ti Bohu (&ist R 12,1). JeZi§ byl vzat,
poZzehnan, ldaman a davéan — jako chleba. Podobné 1 my jsme vybréni, pozehnani, ¢as od ¢asu
laméani — proménovani bolestnymi zkuSenostmi, a pak nové davani — nové muizeme dévat
druhym.

Jak muzeme dnes, kdyz uz nezabijime obétni zvirata, prindset Bohu obéti?

® Ve starozakonnim Izraeli neexistovala profinni ,zabijacka“, veskeré porazeni dobytka bylo ob&tovani (Lv
17,3-7).
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Podobné jako Jezis, ktery Bohu neobétoval néco, ale sam sebe. Tedy obéti Bohu mtizeme
déavat tim, ze se budeme zfikat svych naroki a slouzit lidem (¢ist Fp 2,5-7; dale pro inspiraci
je mozno uvést R 15,16; Fp 2,17; 1Pt 2,5).

Co muizeme Bohu dat, obétovat?

De facto jen své ,hiichy®, nedokonalost, nespokojenost, ovSem obecné vse, co vlastnime.
V duchovnim Zivoté je ur¢itou podobou také pist (od vSeho, na ¢em vznika ¢lovéku zavislost
= zieknuti se) a ,,almuzna“ ¢ili skutky milosrdenstvi praktické i duchovni. Cokoli jste u€inili
/dali/ jednomu ztéch nejmensich/nejnepiijemnéjSich/nejblbéjsich, mné jste ucinili/dali.
Neékdy se pro milosrdenstvi s druhym (= JeziSem) mohu zfici i (Casti) vlastniho planu — pro
dobro druhého.

Jak prijimame obét od Boha?

Ucasti na VP, které se také fika ,,p¥ijimani®. Obét Jezise Krista si pfipomindme a pfijimame
pfi spolecném jidle. Tady je Bih pfitomny na hostiné se svym lidem a davd ndm své
pozehnani. Kristus ndm svou obéti ziskal misto u Boziho stolu. ,,Ptisel jsem, aby m¢li zivot a
méli ho v hojnosti — jako je chléb zakladni potravinou, tak je i VP vedle Boziho slova

zékladni podobou pfichazeni Boha k ¢lovéku.

4.2.5 Jiné formy pro osvojeni tématu
Evert Jonker nabizi Sedesat devét pracovnich forem se zamérenim bud’ na biblicky text, nebo

na svét prozitkd a Zivota ucastnikd. *

Jednou z forem je stanovit si klicova slova, se skupinkou vybrat 2-3, ktera n€jak promlouvaji,
a s nimi pak mozno: vypsat synonyma a kontrasty, doplnit je do vét, jmenovat k nim asociace,
promyslet jejich charakteristiky, typické vyroky a ptislovi, sdélit si zkuSenosti.

K proziti a prohloubeni téchto slov mize pomoci jejich vnimani jako symbolt, které odkazuji
K jiné roving by’[i“.66 Jako vhodna klicova slova k tomuto tématu se nabizeji: ,,chleba®,
,vino®, telo®, L krev®, ,,obét*, ,kalich” a ,berdnek®“. Ke kazdému z nich je mozné najit
samostatné heslo v Lurkerové ,,Slovniku biblickych obrazii a symbold®“. Na zakladé téchto
hesel lze spolecné symbol piedstavit a namalovat nebo jinak vytvarné zpracovat

(zkombinovat malovani a kolaz). Tvofeni podbarvit hudbou. Na zavér je tieba sdilet dojmy

Z tvoteni i dojmy z vytvord.

% JONKER, Evert: Aby se slovo dostalo ke slovu. Podnéty pro tvofivou katechezi. Eman, Benesov 2006, s. 43.
% L URKER, Manfred: Slovnik biblickych obrazii a symboli. Vysehrad, Praha 1999, s. 14.
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4.3 Biblicka hodina pro dospélé

Pro biblickou hodinu dospélych jsem z bohatého rezervoaru obétni tématiky vybral piiblizeni
motivu JeziSovy smrti pomoci obéti Cervené kravy (para aduma). Vlastni provedeni této
biblické hodiny by po Gvodnim piivitani, zpévu a modlitbé mohlo vypadat nasledovné:

4.3.1 Biblicky vyklad

Novozakonni pokusy 0 vyjadieni smyslu JeziSovy smrti uzivaji ¢asto terminologii pfevzatou
ze starozakonnich obétnich ritudlid. Jeden z téchto pokusi predstavuje také autor 1. listu
Petrova, ktery zminuje naSe vykoupeni ,,pfevzacnou krvi Kristovou. On jako beranek bez
vady a bez poskvrny byl k tomu pfedem vyhlédnut pied stvofenim svéta a ptisel kvuli vam na
konci ¢ast.*“ (1Pt 1,19.20). Ptedstava o ,,vykoupeni krvi beranka bez vady a bez poskvrny* je
kumulaci né€kolika starozédkonnich obétnich metafor. Jednak odkazuje na ritudl s krvi
velikonoéniho beranka (pesach), ktery v Egypté ,,vykoupil® prvorozené Izraele (srov. EX
13,15), jednak na obétni zvife bez vady a bez poskvrny, které je touto formulaci
charakterizovano v Nu 19,2-3: , Mluv k Izraelciim, at’ k tob¢ pfivedou ¢ervenou kravu (para
aduma) bez vady a bez poskvrny, na niz dosud nebylo vloZeno jho. Predate ji knézi
Eleazarovi; ten ji vyvede ven z tdbora a za jeho pfitomnosti bude porazena.*

Interpretace JeziSovy smrti pomoci symboliky velikono¢niho beranka je dostatecné znama,
proto se zamé&fim na druhou ¢ast metafory, ktera patrné odkazuje na symboliku ¢ervené kravy.
Slavny rabin prvniho stoleti n. 1. Jochanan ben Zakaj zakazoval ritual s ¢ervenou kravou
zkoumat, nebot’ mél za to, Ze pométovat Bozi rozhodnuti lidskymi soudy znamena profanaci
kozIt a bykd a popel z jalovice posvécuje poskvrnéné a zevné je ocistuje, ¢im vice krev
Kristova ocisti naSe svédomi od mrtvych skutkd k sluzbé zivému Bohu! Vzdyt on piinesl
sebe sama jako neposkvrnénou ob&t’ Bohu moci Ducha, ktery nepomiji.“ (Zd 9,13—14).
Ocistny ucinek Kristovy obéti je zde srovnavan s oCistnym U¢inkem dne smifeni, béhem
kterého byla pfindSena obét kozla a byka (Lv 16,6—-10) a déle s oCistnym ucinkem popela
Z jalovice. OvSem pieklad ,,jalovice* se mi zde nejevi vhodny, nebot’ hebrejské slovo krava
(para) evokuje plodnost (P-R-H), zatimco ¢eské slovo ,,jalovice™ jalovost tedy neplodnost.
Slovni vazbu, kterd charakterizuje toto vyjimecné zvite, 1ze ptelozit jako ,,dokonale ¢ervena
krava, ktera na sobé nema vadu“ (Nu 19,2). Podle zidovské tradice musela byt tato krava
tiileta, tedy v plné sile. Navic hebrejsky termin pro jalovici je egla. Tato ¢ervend krava ma

tedy stejnou charakteristiku jako Kristus, je ,,bez vady a bez poskvrny*.
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Ritual s popelem cervené kravy ma v ramci Staré¢ho zdkona paralelu v ritudlu se ,,dvéma
ptaky* (Lv 14,1-7; 49-53), ktery ptfedstavoval smir¢i obfady pro malomocenstvi (v. 53),
zatimco popel z Cervené kravy ocistoval necistotu zplisobenou kontaktem s mrtvym (Nu
19,11.17). Necistota skrze kontakt s mrtvym predstavovala zavazné ohrozeni kultické
integrity, pokud by nedoslo k jejimu ocisténi, byla by poskvrnéna Hospodinova svatyné
(verSe 13 a 20) a tim by byla ohrozena Hospodinova ptitomnost uprostied lidu.

Oba ritualy mély dveé zakladni ocistné slozky — krev a pramenitou (doslova ,,zivou) vodu (Lv
14,5.50; Nu 19,17). V pfipadé ritualu ,,dvou ptaka“ figuruje navic zivy ptak, ktery je vypustén
do pole a odnasi tak sebou ,,hfich®, podobn¢ jako v ritudlu dne smifeni je vyslan do pousté
kozel pro Azazela (Lv 16). V pripadé ¢ervené kravy je navic to, Ze krava je zpopelnéna a jeji
popel je uchovan pro opétovnou piipravu ocistné vody. Jednou provedeny ritudl S ¢ervenou
kravou tedy zajiStoval, skrze uchovévani jejiho popela, ocisténi 1 do budoucna (Nu 19,9).
Podobn¢ také JeziSova obét zajistila ocisténi ,jednou pro vzdy*“ (efhapax). Tento rys
pretrvavajiciho ocistného ucinku tvofi dalsi paralelu mezi obéti Cervené kravy a obéti Jezise
Krista.

Patrné nejzahadnéj$i motiv z pasaze para aduma je, ze popel z ob&tované kravy, uzity k
ptiprave ocistné vody, slouzi k o€isténi téch, kdo se poskvrnili dotykem mrtvoly, zatimco vSe,
co souvisi s ritualni ptipravou tohoto popela, jakoz i vlastni dotyk o¢istné vody, znecistuje (v.
7-10; 21). Podobné je poskvrnén také ten, kdo vyhanél kozla pro Azéazela (Lv 16,26.28).
Ziejmé zde funguje ,homeopatickd zéasada“ stejné stejnym, tedy piedstava, ze to, cO
zpisobovalo zne€isténi, miZe ho i1 napravit.

Dokonale ¢ervend krava bez jediné skvrny evokuje touto svoji cervenosti krev, kterd ma navic
V hebrejstiné stejny slovni zaklad jako Cervena (aduma — dam). Krev byla pokladana za
nositelku Zivota. Nejnapadnéjsi vlastnost krve, jeji Cervenost, byla povaZovana za esenci
jejich schopnosti, z tohoto ditvodu se véfilo, Ze kazd4 jina Cervena latka je také Zivotodarnou.
Cervena krava v tomto smyslu ztélesiiuje plnost Zivotni sily, ktera jesté nebyla ujaimena
(,,dosud na ni nebylo vloZeno jho*). Tato Zivotni sila se ma patrné skrze jeji popel smichany s
»Zivou vodou® pfenést na toho, kdo se ,,nakazil smrti* kontaktem se zemielym.

Na tomto ritudlu je také pozoruhodné, Ze obétni zvife bylo Zenského rodu. Mozné to souvisi
Stim, ze tato krdva méla zastupovat celou obec Izraele: ,,Mluv k Izraelcim, at’ k tobé
piivedou cervenou kravu“ (Nu 19,2). Izrael jako celek je Casto pojednavan v Zenském rodg,
protoze je nevéstou Hospodina. Snad byla tato krava obétovana na misto obvyklého mladého
bycka, ktery se pouzival ptfi bézné obéti za hiich (Lv 4,13.14). Konkrétni ocistovani

jednotlivce poskvrnéného pii mrtvém se provadélo skrze ocistnou vodu, ktera se pfipravovala
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Z popela této obéti, zastupujici celou obec Izraele. Podobné JeziSova obét’, ktera ,,o¢isti naSe
svédomi od mrtvych skutkl k sluzbé zivému Bohu* ma ,,vSe-obecny* dosah, ktery mize byt

uplatnén na kazdého z nas.

4.3.2 Diskuse k tématu
Otéazky pro nasledny spole¢ny rozhovor:

1. Co vsechno vyjadiuje slovo ,,ob&t™?

2. Jak nam starozakonni obétni systém pomaha pochopit vyznam JeziSovy smrti?
3. Cim je metafora obéti pii interpretaci JeZiSovy smrti nahraditelna?

4. Kde ma naopak dodnes svoje nezastupitelné misto?
5

Pro¢ ma JeziSova smrt univerzalni dosah?
5.Zavér

V této praci jsem se snazil nastinit a v n€kolika motivech uchopit rozpéti velmi Sirokého
fenoménu, ktery predstavuje ,,0b&t* v ramci Starého a Nového zdkona. ProtoZe se biblické
obéti ve svém obsahu, zaméru i zplUsobu vykonavani velmi li§i, vymezil jsem toto pole
nejdiive terminologicky, poté jsem uvedl aspekty, které se tykaji vSech druhti obéti, a nakonec
se pokusil o vystizeni jejich celkového vyznamu. Déle jsem vénoval hlubs$i pozornost t€ém
druhtim obéti, které se terminologicky promitaji do vyjadfeni vyznamu JeZiSovy smrti.
ZavéreCnou kapitolu této Casti tvoii reflexe novozakonnich vyzev k pfinaseni obéti jako
soucast nasledovani Jezise Krista. Tim vznikl rezervoar biblicko-exegetického materidlu na
téma ,,obet™, ktery lze jako ,,polotovar® vyuZzit pro katechetické vystupy, které se tohoto
tématu néjak dotykaji. V posledni casti predkladam ukéazky biblickych hodin pro tfi rtzné

veékové kategorie, které jsou rozpracovanim a praktickym doplnénim vytézenych podnéta.

Obét’ predstavuje dilezité téma biblické teologie a tim 1 kiestanského vyucovani. Tato
diilezitost neni umensena zneuzitim, které chtélo skrze obéti Bohem manipulovat nebo si na
jejich zakladé néco na Bohu narokovat, poptipadé jimi alibisticky omlouvat vlastni htichy.
Obétni teologie, kterou lze vypozorovat v kultickych textech Starého zdkona, mé blizko k
pfedstavam o Bohu, které najdeme také v Novém zakoné. Pro kiest’anskou teologii maji tyto
texty trvaly vyznam jako nepostradatelné svédectvi o Bohu, ktery se skrze né déva poznat

svému lidu.
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